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 عصمت فرشتگان و سؤال استفساری یا اعتراضی آنان دربارۀ آفرینش آدم 

 عربی، ملاّصدرا و علّامه طباطبایی()بررسی دیدگاه ابن 

 1قدرت الله خیاطیان دکتر 

 

 

 چکیده 

حکایت برنامة آفرینش آدم در صبحـدم تاریخ، مورد توجه ادیان ابراهیمی و به خصـوص 

شـناسـانه و نیز دارای بفد ارزشـی  شـناسـانه و مفرفتهای هسـتیدین اسـلام بوده و دارای جنبه

ت  زیرا می اناسـ تهتواند تأثیرات مهمی در دیدگاه و عمل انسـ د. در این های مفتقد، داشـ باشـ

شـناسـی عناصـر اصـلی آن، به مقاله، پس از تبیین کلیات حکایت برنامة آفرینش آدم و واژه

ده لامی، به این سـ ار پرداخته شـ تناد آیات، روایات و نرر متفکران اسـ ت که آیا سـ ار اسـ اسـ

اس رو   ازگاری داردر بر اسـ مت آنان سـ تگان در مورد آفرینش آدم، با عصـ )یا اعتراض( فرشـ

بودن سـ ار فرشـتگان، مورد بررسـی قرار  در زمینه اعتراضـی تحلیلی، نررات برخی  -توصـیفی  

شــده و ســظس نررات صــدرالمتألهین شــیرازی و عل امه  گرفته و اشــکا ت وارد بر آن، بیان

اســت که با توجه به عصــمت فرشــتگان،  طباطبایی بر اســاس د یل و شــواهد، ارایه گردیده

عربی اسـت و نه اعتراضـی. با توجه به بررسـی به عمل آمده، ابنسـنن آنان جنبة سـ الی داشـته

ــی ــدرا و علامه طباطبایی، مفتقد به قائل به اعتراض ــت و ملاص ــتگان اس ــوار فرش بودن س

 بودن سوار فرشتگانند که البته همین نرر، دیدگاه منتنب نویسنده مقاله است.استفساری

 

 

 آفرینش آدم، عصمت فرشتگان، ابلیس، سئوار استفساری، سئوار اعتراضی.  ها:کلیدواژه
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 Protesting or Inquiry Their Angels, of Chastity

Adam of Creation Regarding Question 

(Researching the views of Ibn Arabi, Sadr ol-Motaallehin Shirazi and 

Allame Tabatabai) 

Dr. Qodratollah Khayatian1 

 

 

Abstract 

The story of creation of Adam in history, has attracted attention 

of Abrahamic and especially Islamic religions and has had 

ontological, epistemological and also moral dimensions, as it has an 

important effect on believers' attitude and action . 

In this paper, after defining generalities of the story (creation of 

Adam) and lexicology of its elements and on the basis of verses, 

narratives and attitudes of Islamic thinkers, it is discussed  whether 

the question (or protest) of angels regarding creation of Adam 

associates with their chastity or not   . 

Based on a descriptive-analytic research, some attitudes about 

protesting aspect of angels' question are taken into consideration 

and some of the problems are discussed. Sadr ol-Motaallehin Shirazi 

and Allame Tabatabai's views are presented on the basis of some 

reasons and evidences which shows that angels' chastity and their 

speech has an interrogative aspect not protesting. 

 

Keywords: Creation of Adam, Angels' Chastity, The Devil, Inquiry 

Question, Protesting Question . 
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 مقدمه

ه ت آفرینش آدم در کرز زمین، از جنبـ ایـ هحکـ ا بـ اگونی دارای جـ ای گونـ ای مفرفتی  هـ هـ

کشـد و از ای اسـت  زیرا از طرفی وضـفیت پیدایش آدم را در صـبحدم تاریخ به تصـویر میویژه

سـازد و از طرفی  ها و حسـاسـیت فرشـتگان و ابلیس را نمایان میها، تلقیهمان آغاز، نگر 

ه در همان آغاز پایان نمی یابد  بلکه در گسـترز تاریخ و جررافیای زمین، تداوم  دیگر این قص ـ

 شود برای ارتباط چندگانه بین خدا، انسان، فرشتگان، ابلیس و شیطان.یابد و مبنایی میمی

بـه جهـت پرداختن     -از جملـه در عهـدین و قرآن کری     -در متون دینی ادیـان ابراهیمی  

ی، جهان ناسـ انبه خداشـ ی و انسـ ناسـ ی، حکایت آفرینش آدم انفکاس یافته و دربارز  شـ ناسـ شـ

شــناســی و هایی انجام گرفته که در مباحث مفرفتها و تحلیلعناصــر فف ار آن، توصــی 

شـناسـی دینی، دارای اهمیت خاصـی اسـت و مبنای نرر و شـناسـی و نیز مباحث ارزشـیهسـتی

 سازد.های مفتقد بدان را در صحنة گیتی مشنص میعمل انسان

های این حکایت و ارتباط آنان با ه  از در این مقاله، ضـمن برشـمردن و مفرفی شـنصیت

لامی، به این سـ ار مه  پرداخته می تگان،  دیدگاه متون اسـ مت فرشـ ود که با توجه به عصـ شـ

 س ار آنان درباره آفرینش آدم، جنبه استفساری داشته است یا اعتراضیر

صـورت که اگر  شـناسـانه اسـت  بدینتفاوت در پاسـخ سـئوار فوق، دارای ارز  مفرفت

تگان، مفترض به آفرینش آدم بوده ند، با برخی از مبانی قرآن کری  در مورد عصـمت  فرشـ باشـ

باشـد، این شـود  ولی اگر سـ ار آنان، جنبه اسـتفسـاری داشـتهفرشـتگان، تفارض ایجاد می

 رود.تفارض، از بین می

ث، نرر ابن ات:  در این بحـ ه  -ه.ق.(    6۳8عربی )وفـ ان  نرریـ ه عرفـ ــتـ پرداز مه  و برجسـ

و   -واضـ  حکمت متفالیه    -ه.ق.(  10۵0و نیز نرر صـدرالمتأل هین شـیرازی )وفات:    -اسـلامی  

ین طباطبایی )وفات:   ی د محمد حسـ لام  -ه.ق.(  1۳6۲عل امه سـ وو و اسـ ر، فیلسـ ناس  مفس ـ شـ

 شود.درباره س ار فوق، مطرح و بررسی می  -مفاصر  
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 پژوهش یشینهپ

از   یبه صـورت مجزا، درباره برخ  یآمده، مشـنص شـد که مقا تبه عمل  یهاجسـتجو با

 است:نگار  شده  یرمقاله فوق، به شرح ز یاجزا

  ی آقا  یلهکه بوس  یس «بر حضرت آدم و تمرد ابل  یکهسجده ملا  ینیتار  یبررس» مقاله    -

در مجله مطالفات    88-6۵در صص 6۳شماره  ،۲4دوره    1۳9۷نور در سار    یحات  مهدو یدس

 چاپ شده است.  یث،قرآن و حد  ینیتار

واهد مواف  و منال    »مقاله    - تگان، شـ ت یرام  یانآقا یلهکه بوس ـ «عصـمت فرشـ و   ینراسـ

 یننو  یشهمجله اند 1۳۳-11۵، صص۳8شماره  ، 10در دوره   1۳9۳کهنسار، در سار  یرضـاعل

 است.  یدهبه چاپ رس  ینی،د

ــن خـان   «از نگـاه قرآن    یسابل  یـتمـاه  »مقـالـه    - و   یدهکرد  یـانهـا بتور طـاهرکـه توسـ

چاپ    ینی،د یهاپژوهش  یهنشـر 161-14۷، صـص۲4در شـماره  1۳91در سـار    یدوارجنان ام

 شده است.

در شـماره    1۳8۷در سـار    یصـالح  یدمج  یآقا  یلهکه بوس ـ  «فرشـتگان در قرآن   »مقاله    -

 است.  یدهرس  به چاپ  یانقلاب اسلام  یافتمجله ره 1۲۵-111، صص ۵

در   1۳91در ســار    زادهیرضــا باق   یکه توســن آقا  «ها  یژگیو و  یقتجن، حق  »مقاله    -

 چاپ شده است.  ی،کلام اسلام  یهدر نشر 149-1۲۵(، صص  81  یاپی)پ  1شماره   ۲1دوره  

 نشد.  یافتآن باشد،    یمقاله فوق و شامل بحث اصل  یهمه اجزا یرندهگکه در بر  یامقاله  اما،

 

 طرح بحث

ی ادیان ابراهیمی  آن اسـ لی و اسـ فر    -گونه که در متون اصـ از جمله در عهدین )ابتدای سـ

ها و زمین، اراده کرد که  آمده اسـت، خداوند پس از آفرینش آسـمان  -پیدایش( و قرآن کری   

 صورت اعلام کرد:ای را بیافریند  از این رو موضوع را به فرشتگان بدینبر روی زمین خلیفه

ــینی   ــتگان گفت: من در روی زمین، جانش »هنگامی که پروردگارت به فرش

دهی که فســاد و قرار خواه  داد. گفتند: پروردگارا، آیا کســی را در آن قرار می

ــبیح و تحمیـد تو را بـه جـا میخون آوری  و تو را تقـدیس  ریزی کنـدر مـا خود تسـ
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ــمـا نمیکنی . پروردگـار فرمود: من حقـایقی را میمی ــظس  دان  کـه شـ دانیـد. سـ

ــمار را همگی به آدم آموخت. بفد آن ــه خداوند عل  اس ــتگان عرض ها را به فرش

ها را به من خبر دهید. گفتند:  گویید، اسـامی اینداشـت و فرمود: اگر راسـت می

دانی   تو دانـا و حکیمی.  ای، نمیچـه بـه مـا تفلی  دادهمنز هی تو، مـا چیزی جز آن

امی این موجودات آگاه کن. هنگامی که آدم   خداوند فرمود: ای آدم، آنان را از اسـ

ها و زمین  آنان را آگاه کرد، خداوند فرمود: آیا به شـما نگفت  که من غیب آسـمان

ار میدان  آندان ر و نیز میرا می ــکـ ا آشـ ــمـ ه را شـ د و آنچـ ان  کنیـ ه را پنهـ چـ

تیمی وع کنید،  داشـ جده و خضـ تگان گفتی : برای آدم سـ د. و هنگامی که به فرشـ

ــد. و  ــرباززد و تکبر ورزید و از کافران ش ــجده کردند  جز ابلیس که س همگی س

خواهید،  گفتی : ای آدم، تو با همسـرت در بهشـت سـکونت گزین و از هر جا می

گوارا بنورید  ام ا نزدیک این درخت نشــوید که از ســتمگران خواهید شــد. پس  

د و آنان را از آن ت شـ یطان موجب لرز  آنان از بهشـ چه در آن بودند، بیرون شـ

ه   الی کـ د، در حـ ه زمین فرود آییـ ان گفتی : همگی بـ ه آنـ ام بـ کرد و در این هنگـ

ــمـا در زمین، تـا مـدت مفینی   ــمن برخی دیگر خواهیـد بود و برای شـ برخی دشـ

ة بهره ــیلـ اه و وسـ ــظس آدقرارگـ اتی  برداری خواهـد بود. سـ م از پروردگـار  کلمـ

ة او را پـذیرفـت  زیرا خـداونـد توبـه ــت و خـداونـد توبـ افـت داشـ ان  دریـ پـذیر و مهربـ

 (.۳۷ـ  ۳0)بقره،   است.«

و نیز ( 1۲۳  -  116)البته کلیات همین حکایت با توضــیح اندکی از جزئیات در ســورز طه  

 است.ها، بازگو شدهدر برخی دیگر از سوره

 

 شناسی عناصر حکایتواژه 

ــی محتوایی و تجزیـه و تحلیـل حکـایـت،  زم بـه نرر می آیـد کلیـاتی دربـارز  پیش از بررسـ

 :عناصر اصلی داستان آفرینش آدم ارائه شود
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 آدم

بار در قرآن   1۷ای اســت غیرعربی و دخیل که به همین صــورت  آدم از نرر لروی، کلمه

ورت »بنی ت بار دیگر نیز به صـ تفاده قرار گرفتهکری  به کار رفته و هشـ ت.  آدم« مورد اسـ اسـ

شـــده از خا  بیشـــتر علمای لرت و تفســـیر، آن را عخلخ  شـــنص و نام اولین منلوق خل 

، ص  1، ج  1۳۵۲)قرشــی،   انددانند. برخی ه  آن را مثل انســان و بشــر، عخلخ  نوع تلقی کردهمی

ــانی از خـا  مورد نرر قرار  (. ۳8 ام آدم در همـان مفنی اولین منلوق انسـ در این مقـالـه عمـدتـ

 گرفته است.

دربارز وجه تســمیة آدم،  (  1۵، ص  1۳8۷) راغب اصــفهانی در المفردات فی غریب القرآن

ــطح( زمین  نررات منتلفی را نقل می ــته و س ــ  او از اخدی  ) پوس کند  از جمله این که جس

گون بوده و یا به این علت که از عناصــر و قوای  آمده و یا به جهت این که رنگش گندمفراه 

دهد. بر  است. ولی غیر از نقل دیدگاه دیگران، از خود، نرری ارائه نمیگوناگون به وجود آمده

ار، اس برخی از آیات قرآن کری  )نسـ ری اسـت که در صـحنة  1اسـ تین بشـ (، آدم به مثابة ننسـ

یاری خل  زمین آفریده ر  )حو ا( پدید آمده و از آن دو، مردان و زنان بسـ ده و از او همسـ شـ

ــده ــت متمـایز از آفرینش فرزنـدان آنـان کـه از راه   انـد  بنـابراین خلقـت آدمشـ و حو ا امری اسـ

خمیرمایة    (60  یس    ۷0  اسرار،  ۲1)اعراو،  است. بر طب  برخی دیگر از آیات  ازدواج انجام گرفته

 آدم از طین )گل( بوده و بر اساس این آیه، آدم دارای خلقت مستقل است.

کنند، ناظر به جنبة  آیاتی که آفرینش انســان را از خا  و گل و از این قبیل مفرفی می

ــمار می ــت که او را موجودی زمینی و خاکی به ش ــمانی وی اس آورد. برخی از مادی و جس

)ر.  : کلینی ،    نمایدروایات، جزئیات بیشـتری از چگونگی خلقت انسـان از خا  را تبیین می

البته جنبة دیگر وجود انسـان، برخوردار بودن از روح الهی اسـت که توسـن   (.۵، ص  ۳تا، ج   بی

   ۲9)حجر    »فاذا سووّیته ونفحت فیه من روحی«اسـت:  خداوند در جسـ  انسـان، دمیده شـده

ة اور نهج۷۲ص   ام علی )ع( چگونگی ترکیـب این دو بفـد آدم را در خطبـ ه(. امـ ،  1۳8۳)  البلاغـ

 است:گونه توصی  کردهاین(  ۲۳ص  

های سنت و نرم،  های گوناگون زمین، از قسمتخداوند بزرگ، خاکی از قسمت»

ــد و با افزودن  ــیرین، گرد آورد  آب بر آن افزود تا گلی خالص و آماده ش ــور و ش ش
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رطوبت، چســبنا  گردید که از آن اندامی شــایســته وعضــوهایی جدا و به یکدیگر  

د تا   کاندن را ادامه داد تا سـنت شـ د. خشـ کانید تا محک  شـ ته آفرید. آن را خشـ پیوسـ

 زمان مفین و سرانجامی مشنص، اندام انسان، کامل گردید.

گاه از روحی که آفرید، در آن دمید تا به صــورت انســانی زنده درآمد  دارای آن

نیروی اندیشـه شـد که وی را به تلا  اندازد و دارای افکاری که در دیگر موجودات، 

تصـر و نماید. به انسـان، اعضـار و جوارحی بنشـید که در خدمت او باشـند و ابزاری  

گیرد. قدرت تشـنیص به او داد تا ح   و باطل  کارها را در زندگی بهعطا فرمود که آن

 را بشناسد«.

ــبحگـاه تاریخ این یابد که خداوند از  گونه ادامه میپس از آفرینش آدم و حو ا، حکـایت صـ

تگان می تگان بر آدم  فرشـ مارند. همة فرشـ خواهد تا در برابر آدم سـجده کنند و او را بزرگ شـ

رار،  1۲و   11  اعراو،  ۳4)بقره،   کنند، جز ابلیسسـجده می   ص  ۳۳  حجر  116  طه،  ۵0  که ،  61  اسـ

بینی او را فرا گرفت و شــقاوت و بدی بر او غلبه کرد و به آفرینش  که غرور و خودبزرگ  (۷۵

ــمرد. در پی آن، خـداونـد برای  خود از آتش، فنر ورزیـد و آفرینش آدم از خـا  را حقیر شـ

ــ  الهی و برای کامل ــیطان به خش ــزاوار بودن ش ــدن آزمایش و تحق  وعدهس ها، تا روز  ش

 رستاخیز به او مهلت داد.

ای مسکن داد که زندگی در آن گوارا بود. جایگاهش را امن گاه خداوند آدم را در خانهآن

ــب داد  زیرا نسبت به  و امان بنشید و او را از دشمنی ابلیس بی  داد. سظس ابلیس او را فری

ــادت می ــی با نیکان، حس ــت و همنشین ورزید. آدم، یقین را به تردید و زندگی آدم در بهش

های ناپایدار شـیطان فروخت و شـادی خود را به ترس تبدیل کرد و در  عزم اسـتوار را به گفته

گاه خداوند، در توبه را به روی آدم گشود و کلمة  نتیجه فریب خورد و دچار پشیمانی شد. آن

ــت داد. در پی آن، آدم را به  ــت به بهش ــاخت و به او وعده بازگش رحمت بر زبانش جاری س

ــ خانه آزمایش ــ فرود آورد تا ازدواج کند و فرزندانی پدید آورد و...هزمین ــ   ا و مشـکلات ــ
 (.۲۵ـ    ۲۳، صص  1۳8۳البلاغه،  )نهج

ا زنـدگی خـاکی در زمین پیونـد خورد و در   ایـت آدم کـه از خـا  بود، بـ دین طری ، حکـ بـ

ــیده و با دمیدن روح   تاریخ تا روز قیامت تداوم یافت و با آن که خداوند، او را از زمین برکشـ
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خود در او، به او تفالی و زندگی بهشـتی بنشـیده بود، به زندگی زمینی و خاکی کشـیده شـد   

 .شدن و تفالی برایش مهیا گردیداما راه برکشیده

 

 ابلیس در قرآن کریم

ابلیس در قرآن مجید دربارز موجودی اســت زنده، با شــفور ، مکل  ، نامرئی، فریبکار و ...  

شــد و مســتح   که از فرمان خدا ســرپی ی کرد و به آدم ســجده نکرد و از درگاه خدا رانده

عذاب و لفنت الهی قرار گرفت. این واژه، یازده بار در قرآن تکرار شده و در موارد بسیاری ه  

 (.۲۲۷ـ  ۲۲6، صص  1، ج  1۳۵۲)همان،  است به نام کلی شیطان خوانده شده

ــ که در زمرز  در ماجرای آفرینش آدم، به رغ  فرمان الهی مبنی بر سجده بر آدم، ابلیس 

رپی ی کرد. این مطلب، در   ــ خودداری ورزید و از فرمان ح ، سـ تگان قرار گرفته بود ــ فرشـ

ورز بقره در ضـمن بیان حکایت آفرینش آدم، آمده سـورز  ۵0اسـت. ضـمنام در آیة آیات اولیه سـ

اســت که وی از طایفه جن  بوده و دارای  ری ه و نســل اســت و که  ه  این نکته  کر شــده

واذ قلنا للملائکۀ اسوجدوا ددم فسوجدوا الاّ ابلیس  ورزد: »نسـبت به آدمیان، دشـمنی می

کان من الجنّ ففسووع عن امر ربّه افتتونونه و ذریته اولیام من دونی و هم لکم عدوّ  

 «.بئس للظالمین بدلاً

 توان  کر کرد:آید، موارد زیر را میچه از بررسی آیات قرآن دربارز ابلیس به دست میآن

ــجده بر آدم، رجی  )راندهبه علت اطاعت  -1 ــده از  نکردن از فرمان خداوند، مبنی بر س ش

درگاه ح ( شــد و ملفون خداوند تا روز قیامت قرارگرفت و البته تا روز قیامت مهلت یافت تا 

 (.۳8ـ  ۳4)حجر،   زنده بماند

ها )به جز منلخصــین( در پی گمراهی خود ، که به عنوان کار  گمراه ســاختن انســان  -۲

الا من »    از این رو پیروان ابلیس گمراهانند (4۲ــ  ۳9)حجر،  اصلی او تا روز قیامت خواهد بود 

 (.4۲)حجر،  « اتّبعک من الغاوین

با توجه به این که ابلیس از طایفة جن  اســت، خصــوصــیاتی که در قرآن کری  دربارز    -۳

ــتن، دارا بودن اختیـار ، مکل   بـه تکلی    جن  آمـده )از قبیـل از جنس آتش بودن، فرزنـد داشـ

 )ر.  : سورز جن (. بودن و...( دربارز وی نیز صادق است
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ابلیس در مراحلی در زمرز فرشـتگان و موحدان قرار گرفته ، ولی در ماجرای آفرینش    -4

 (.۳4)بقره،   آدم دچار استکبار شده و جزر کافران شده است

ــان  -۵ قال ربّ بما اغویتنی لازیننّ لهم  دهد: »ها زینت میابلیس گناهان را برای انسـ

ان۳9« )حجر،  فی الارض ه می( و انسـ وسـ لن او های با تقوا را دچار وسـ ازد  بنابراین راه تسـ سـ

ان ه و خیالی  بر انسـ وسـ ه اسـت که البته اگر از جانب ابلیس به اهل تقوا وسـ وسـ های متقی، وسـ

د، همان دم خدا را به یاد می یرت و بینایی میبرسـ یله بصـ    ۲۲)ابراهی  ،    یابندآورند و بدان وسـ

 (.۲0اسرا،

 

 ابلیس از فرشتگان است یا از جنّ

در عین حار  ،  (۵0)که ،    اســتبا آن که در قرآن کری  تصــریح بر جن  بودن ابلیس شــده

ت. بحث ده اسـ لمان در این باره مطرح شـ مندان مسـ مندان و اندیشـ های منتلفی در بین دانشـ

الریب خود بر آن اسـت که بیشـتر متکلمان مفتزله مفتقدند که ابلیس از ملاصـدرا در مفاتیح

ــتگان نبوده ــتر فقها گفتهجن  بوده و از فرش ــت و برعکس بیش ــتگان  اس اند که ابلیس از فرش

 است.بوده

و از طرفی   (۵0)که ،    اسـتنرر مفتزله بر اسـاس آیاتی اسـت که ابلیس را از جن  دانسـته

توان جنس جن  با جنس فرشته متفاوت است. البتــه هرچند صرفام از نرر لروی فرشته را می

اند. ضـمنام در برخی دیگر جن  )=پوشـیده و پنهان( تلقی کرد، اما از نرر وجودی با ه  متفاوت

اسـت  از جمله به صـراحت دربارز تفاوت جن  و فرشـته سـنن گفته شـده (41)سـبا،   از آیات

اما فرشتگان  (   ۵0)که ،    تفاوت ابلیس با فرشتگان آن است که ابلیس دارای فرزندانی است

تگان نر و ماده و م فرشـ ان  19ای ندارند )زخرو،  فرزند ندارند و اصـ بیه انسـ ( که زاد و ولدی شـ

کنند، ولی ابلیس عصـیان ورزید  پس از یا جن  داشـته باشـند. ضـمنام فرشـتگان خطا و گناه نمی

جنس فرشـتگان نیسـت. هم نین خلقت فرشـتگان از نور اسـت  ولی خلقت ابلیس و جن  از 

و رسـو ن الهی،    (1)فاطر،   اندفرشـتگان، رسـو ن الهی.  (1۵  رحمان،  ۲۷)حجر،   آتش بدون دود

ــوم و از خطا دورند ــتگان  بلیس چنین نبود،  زم میو چون ا(  1۳4)انفام ،   مفص آید که از فرش

 (.4۵0ـ  448، صص   1۳۷1)صدر المتألهین شیرازی،   نباشد
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 ماهیت جنّ و چگونگی آفرینش آن

بودن چیزی از حواس انســان اســت و در اصــطلاح گاهی  جن  در لرت به مفنی پوشــیده

برای موجودات غیرمادی ـــ اع  از فرشتگان و شیاطین ـــ که پوشیده از حواس انسانند، بکار  

یده(اند ولی جن می تگان، جن  )پوشـ اس  رود. از این جهت فرشـ تند. بر این اسـ ته نیسـ ها، فرشـ

اند و متوسطان  اند: نیکان که همان فرشتگانند  بدان که شیاطینموجودات غیرمادی سه گروه

ــ  10۵، صص 1۳8۷)راغب اصـفهانی ،  اند  بین نیکان و بدان که همان جن یان گاهی ه  جن   (.106ــ

ــرفـام در مورد موجوداتی بـه کـار میبـه مفنی خـاص  ــفور و ارادهتر صـ انـد و بـه رود کـه دارای شـ

اند و مانند انسـان مکل   و مبفو  در آخرت بوده و پوشـیده  اقتضـای طبیفتشـان از حواس بشـر

ها کلام از فرشـتگان  شـوند. به این مفنی جن به مطی  و عاصـی و م من و مشـر  تقسـی  می

چه در این مقاله مورد نرر است، همین مفنی اخیر ـ جن  به مفنی خاص  شوند. آنمتمایز می

 رود.و متمایز از فرشته و انسان ـ به کار می

 

 های کلی جنّ در قرآن کریم ویژگی

 (.۲جن  هم ون انسان، دارای شفور و اراده است )جن ،    -1

آفرینش جن  از آتش گرم و سـوزان اسـت  در حالی که آفرینش انسـان از خا  )گل(    -۲

 (.1۵و    14  رحمان،  ۳۳و    ۲۷و    ۲6)حجر،   است و آفرینش جن  بر آفرینش آدم تقد م زمانی دارد

اند و آنان  برخی از جن یان، مسـلمان و صـالح و برخی غیرمسـلمان و غیرصـالح و ظال   -۳

ــان   رحمـان،  1۷و   14و    11)جن ،    ها در مفرض آزمایش و تکلی  خداوند قرار دارندهم ون انسـ

ة     (۳1 ان کـه طب  آیـ ات،   »و موا خلقوت الجنّ و الانس الاّ لیعبودون«چنـ هـدو از ،  (۵6) اریـ

اســت  بنابراین گنهکاران و کافران از جن  خلقت جن  و انســان، عبادت ح  تفالی اعلام شــده

 (.1۳  سجده،  119)هود،   ها ، اهل عذاب الهی خواهند بودهم ون انسان

 شوندجن  هم ون انسان دارای حیات و مرگ است و گروهی دیگر جایگزین برخی می  -4
 (.۳8  اعراو،  18  احقاو،  ۲۵)فص لت،  

 (.۲۷)اعراو،   تواند آن را ببیندبیند، ولی مفمو م انسان نمیجن  انسان را می  -۵



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 11   - 

 

جن  هم ون انسـان، قدرت و توانایی انجام کارهایی را دارد  چنان که حضـرت سـلیمان    -6

دا آن ه امرخـ ار و ظروو بزرگ بـ و تمثـ ام  بود و برایش کـ ــنیر خود درآورده  ا را در تسـ هـ

اختندمی بار،    سـ رت بودند )بنبیار،   (1۳ــــ  1۲)سـ کر آن حضـ و حتی گروهی از جن یان، جزر لشـ

توانید یک از شـما میها در پاسـخ سـ ار حضـرت سـلیمان که کدام( . هم نین یکی از جن 8۲

دهد: »من آن را پیش از آن که از تنت ملکه سبا ــ بلقیس ــ را نزدم حاضر کنید، پاسخ می

)نمل،    آورم و بر این کار ســنت توانا و مورد اعتماد هســت «مجلس خود برخیزی برای تو می

 (.۳9ـ  ۳8

وند )جن ،  ها از طری  مقاربت نر و ماده تکثیر میها، هم ون انسـانجن   -۷   قرشـی،  16شـ

 (.۵0)که ،    باشد( و ابلیس ـ که از جن  است ـ دارای  ری ه و نسل می6۵، ص  ۲، ج 1۳۵۲

ــور خدا ایمان آوردند و یکدیگر را به نیکی دعوت می  -8 کردند و  برخی از جن یان، به رس

ــ  ۲9،  )احقاوترسـانیدند  از عذاب خدا می ــ  1  جن   ۳1ــ   بنابراین رسـالت پیامبر )ص( ه   (1۵ــ

 (.۲)جن ،    هاست و ه  جن یانبرای انسان

 (.68، ص  ۲، ج  1۳۵۲قرشی،  ) شودجن  هم ون فرشته، مجس   و ممث ل و مرئی می  -9

 

 خصوصیات شیطان

 توان برای شیطان برشمرد:بر اساس آیات الهی و روایات، خصوصیات زیر را می

ان مفرفی می  -1 من انسـ یطان را دشـ انقرآن کری ، شـ خواهد که آنان ها میکند و از انسـ

 (.۲1)نور،   و از او پیروی نکنند (۵،   یوس 6)فاطر،  نیز او را دشمن گیرند  

گر است  خواه از جنس جن  باشد و یا از جنس آدمیان  از این رو باید شیطان، وسوسه -۲

ة پنهانی آن به خدا پناه برد )ناس،   وسـ ر  وسـ ان6-4از شـ اس، انسـ هایی ه  که به (  بر این اسـ

دهند. حکمای الهی، دشــمنی  پردازند، در واق  کاری شــیطانی انجام میکار وســوســه می

دانند. به ها در سـرشـت و باطن انسـان را از نوع دشـمنی باطنی و پنهانی و  اتی میشـیطان

)صدرالمتألهین شیرازی،   ها، برتر از دشمنی با کف ار ظاهری استهمین جهت، دشمنی با شیطان

ل و مبدب   (.406، ص  1۳۷1 هود باطنی، اصـ اس آیات و روایات و نیز کشـ  و شـ درا، بر اسـ ملا صـ

های صـادرشـده را فرشـته  نسـان را، شـیطان و اصـل و مبدب نیکیهای ظاهرشـده از اشـرور و بدی
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ینه  از ویژگی  (8۳/4۳)خطبه    البلاغهدر نهج ( .409)همان، ص  داند  می یطان، پنهان در سـ های شـ

و   (9۷، ص  1۳8۳)ترجمه محمد دشـتی،   اسـتها راز گفتن اعلام شـدهراه یافتن و آهسـته در گو 

لمان، از آفت(19۲/4)در خطبة دیگری   تی و تکب ر در در مسـ یطان و غرور و ، خودپرسـ های شـ

از این رو در قرآن    (۲۷۳، ص  1۳8۳)ترجمه محمد دشـتی ،   اسـتهای شـیطان مفرفی شـدهوسـوسـه

وسـهبه م منان سـفار  شـده )م منون،  های  شـیطان به پرودگار خود پناه ببرند اسـت که از وسـ

۲۳.) 

یطان ویژه  -۳ انی، شـ ت و هر انسـ کریانی اسـ یطان دارای لشـ ای دارد  بلکه به تفداد انواع  شـ

های آن شــیطان و لشــکر او اند که فروع و شــاخهگناهان، بر انســان شــیاطین گمارده شــده

درا در بیان این مطلب می وند. ملاصـ وب می شـ گوید: اختلاو اففار و آثار نوعی، د لت  محسـ

ها و م ثرها دارد  به همین جهت حکما، تفداد قوای انســان را از جهت تفداد  بر اختلاو فاعل

دانند، نه شنصی  زیرا در تکثر اعداد نوع واحد، تکثر قوابل اختلاو کارهای او، تفدد نوعی می

و یا تکثر اســـتفدادها کافی اســـت، با این که فاعل، امری واحد اســـت. در تأیید دلیل فوق،  

ــما نیســت، مگر آن که او را اســت که »هی نقل شــده  روایتی از رســور خدا )ص( یک از ش

شــیطانی اســت«. این حدیث، د لت بر آن دارد که تفداد شــیاطین به تفداد اشــناص مردم  

اند که ابلیس، پنج فرزند دارد که هر یک از آنان را به کاری از اســت. برخی از مفســران گفته

اسـت. ملاصـدرا علاوه بر دلیل عقلی و نقلی، به نور بصـیرت مفتقد اسـت  کارهای خود گماشـته

ــان میه  ــتگـانی کـه بـه تـدبیر و اداره امور انسـ ــیـارنـد، هم نین  چنـان کـه فرشـ پردازنـد، بسـ

یطان یارندشـ یرازی،    ها ه  بسـ درالمتألهین شـ ص  1۳۷1)صـ )خطبه  البلاغه  در نهج  (.4۳0ــــ  4۲9، صـ

)ترجمه    ی ســواره و پیاده دارداســت که شــیطان از هر گروهی، لشــکریان و یارانآمده  (4/  19۲

 (.۲۷۳، ص  1۳8۳محمد دشتی،  

ته متمث ل می  -4 ته دارای دو صـورت اسـت: شـیطان، هم ون فرشـ ود  زیرا هم ون فرشـ شـ

توان ادرا  کرد و دیگری صـورت متمث ل  یکی صـورت حقیقی که آن را جز به نور نبوت نمی

ظاهر   به صــورت متمث ل  خواب آن اســت. شــیطان برای بســیاری از صــالحان و پارســان در

ور )ص( علاوه بر خواب، در بیداری نیز متمثل میمی رت رسـ ود، ولی برای حضـ گشـت  لذا  شـ
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مقام  شــنید. این صــورت متمث ل، قائ دید و ســننش را میحضــرت، با چشــ  خود او را می

 (.4۲۳، ص  1۳۷1)صدرالمتألهین شیرازی ،   حقیقت صورت اوست

اسـاس کار شـیطان بر امور وهمی، سـفسـطه و مرالطه اسـت. حکمای الهی بر اسـاس    -۵

مندان نمی یطان را از دانشـ هود عرفا، شـ طه  کشـ  و شـ فسـ دانند، بلکه برعکس، او را از اهل سـ

دانند  چنان که قرآن نیز در  دانســته و شــیوه کار  را بر مرالطه و امور وهمی اســتوار می

نماید. پس ادرا  موضـوع اعتراض او بر ح  تفالی و نافرمانی از فرمان سـجده، آن را تأیید می

یده ت و در پاییناو از نوع امور وهمی و خیالی بوده و به مرتبه امور عقلی نرسـ ترین مدارج  اسـ

گمان و وه ، ســقوط کرده و نهایت کوشــش او، پنهانی به گفتگوهای فرشــتگان و ســاکنان  

 ــجهـان قـدس و پـاکی، گو  ــت. شـ یطـان در حکـایـت آفرینش آدم ه  دچـار قیـاس  دادن اسـ

چه را که در مرحله قوه مرالطی شـد که پایة آن بر اشـتباه بین ماده و صـورت شـیر اسـت و آن

ــان، بـه جوهر نفس روحـانی  بود، در جـای ففلیـت قرار داد و بـه این نکتـه توجـه نکرد کـه انسـ

 (.440 -  4۳9)همان، صص   خود، انسان است، نه به مادز بدن عنصری خود

ار و منکراز دیگر ویژگی  -6 یطان عبارتند از: امر به فحشـ ت    (،۲1)نور،   های شـ گمراه و پسـ

ــیدن به وعدهبودن، وعده ــتن، زینتهای دروغ دادن، در آروزی رسـ دادن  ها در انترار گذاشـ

دادن،  شـمردن و آرام آرام دوسـتان خود را فریبهای گناهان، گناهان بزرگ را کوچک زشـتی

راه رسـتگاری را بر روی دربندشـدگان خود بسـتن، انکار در قیامت، آن ه را که در دنیا برای  

ــان ــتهـا زینـت دادهانسـ ــتی، ص 1۳8۳البلاغـه،  )نهج  اسـ .   (19۲/4، خطبـه ۲۷۳، ترجمـه محمـد دشـ

یطان، دعوت به هم نین امام علی )ع( در نکوهش فریب خوردگان خوارج، از خصـوصـیات شـ

 (.181، خطبه  ۲4۵، ص  )همان استتفرقه را مفرفی فرموده

 

 فرشته

وجود فرشـــته، به عنوان موجودی غیرمادی و مبرا از آلودگی و گناه، از مســـلمات آئین 

اســت. اصــو م  رود که در قرآن کری  و روایات، بدان توجهی خاص شــدهاســلام به شــمار می

شـناسـی اسـلامی و ارتباط آن با خدا، انسـان و جهان، به نحوی شـامل  شـناسـی در جهانفرشـته

ناسـی از طرو دیگر میهمه مباحث مفرفتی از طرفی و همة مباحث هسـتی ود  بنابراین شـ شـ
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ی در مباحث  پرداختهتوجهی و ک به رغ  ک  اسـ دن به آن، دارای جایگاه بسـیار مه  و اسـ شـ

اس میمربوط به دین ل وعمیقی احسـ رورت بحث مفصـ ت و از این رو ضـ ی اسـ ناسـ ود که  شـ شـ

البته در این مقاله مجار پرداختن به آن نیست و در محدوده موضوع و مسایل مربوط به آن، 

 شود.به حد  اختصار و  زم بسنده می

ته تگان را همان عقور مجرد و نفوس فلکی و ارواح مجرد دانسـ لامی، فرشـ فه اسـ اند  فلاسـ

کنند و ضـمنام هر فلکی دارای روحی کلی اسـت که از آن ارواح که تصـرو در عنصـریات می

شــوند. اخوان الصــفا برآنند که فرشــتگان، همان کواکب و افلاکند که  بســیاری منشــفب می

مان اهان آسـ وند و ها قلمداد میپادشـ آفریده و عملام مدب ر   خداوند، آنان را برای آبادانی دنیاشـ

جادی،   اندالله در افلا خل  و خلفار ائل اخوان   1908، ص  ۳، ج  1۳66)سـ الة   به نقل از رسـ فار، رسـ الصـ

  (.98سوم، ص  

ی  دهعلاوه بر توصـ تگان شـ ت، در روایات فراوانی،  هایی که در قرآن کری  دربارز فرشـ اسـ

توان انواع و افراد فرشتگان، بیشتر از دیگر منلوقات خداوند دانسته شده، که بر اساس آن می

 فرشتگان را سه گروه دانست:

 

 گروه اول: فرشتگان عالین یا کرّوبیان یا شیدائیان

اند  نه به خود توجه اینان فرشتگانی هستند که شیفته و غرق در عرمت خداوند سبحان

ی بحاندارند و نه به شـ اند و به غیر او توجه ندارند و ر دیگـــــر. کر وبیان، فانی در خداوند سـ

برای آنان جز خداوند ســبحان چیزی مطرح نیســت. طب  روایتی، این گروه از فرشــتگان به 

دند   جده برای آدم نشـ عنوان موجودات بلندمرتبه که به غیر خداوند توجه ندارند، مأمور به سـ

دانند که خداوند جهان و آدم  و بر اسـاس ویژگی غرق بودنشـان در عرمت خداوند، اصـو م نمی

ده اســــت:   »انَّ العوالین قوم من الملائکوه لا یلتفتون الی غیرالله و لم یؤمروا  را آفریـ

ـ  191، صــص  1۳۷0)طباطبائی،    نّ الله خلع العالم و لا آدم«بالسوجود ددم و لم یشوعروا ا

19۲.) 
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واض  حکمت متفالیه، در تقسی  موجودات   هـــ . ق.( 10۵0)وفات:   صدرالمتألهین شیرازی

ــتگی )نـه تفل  حلور و نـه ملکوتی، کروبیـان را موجوداتی می دانـد کـه هی  نوع تفل  و وابسـ

 داند:تفل  تدبیر( به عال  اجسام ندارند. وی کر وبیان را نیز بر دو قس  می

ته و حیران در عرمت خداوندند و هی     -1 رگشـ مهی مون که غرق در دریای احدیت و سـ

توجهی به  ات نورانی خود ندارند تا چه رسـد به غیر خود. تفداد این فرشـتگان، بسـیار زیاد  

ای که در حدیثی از رســور خدا )ص( »خداوند دارای زمینی ســفید )نورانی(  اســت  به گونه

ید در آن، سـی روزه اسـت و هر روز  سـی برابر روزهای دنیا اسـت و   اسـت که گرد  خورشـ

)صـدرالمتألهین شـیرای،  اسـت«  دانند خداوند آدم و ابلیس آفریدهپر از آفریدگانی اسـت که نمی

ــ    61۷، صـص  1۳۷1 تگان مهی مه، حیران جمار مطل   ( .618ــ با توجه به آن ه گفته شـد، فرشـ

 (.19۵ـ   194، صص  1۳68)خوارزمی،    تاند و این حیرت،  زمة عل  بالله اسالهی

اند که واسـطه بنشـش و رحمت و نگهبانان سـراپرده  قسـ  دیگر کروبیان، اهل جبروت  -۲

اند و مبادی و اصـل سـلسـله موجودات و نهایت آنها و غایت شـوق و رغبت  جلار و عرمت ح 

ــتنفوس و پایان آن ــوای آنان »روح اعر « اس ــیرازی،    هایند و بزرگ و پیش ــدرالمتأل هین ش )ص

 (.618، ص  1۳۷1

 

 گرکننده و پرستشگروه دوم: فرشتگان عبادت

کننده پیرامون عر  که به تســبیح و تحمید ح  در قرآن کری  دربارز فرشــتگان طواو

)زمر،    »و تری الملائکۀ حافّین حول العرش یسبحون بحمد ربّهم«است: اند، آمدهمشرور

تگان را می  ( ۷۵ ان  بینی که بر پیرامون عر  خدا حلقه زده)فرشـ تایش پروردگارشـ اند و با سـ

 گویند(.تسبیح می

اسـت: »سـظس آسـمان های با  را از  آمده  (۲۲، ص  1۳8۳)  البلاغهدرباره این گروه در نهج

جده ته کرد. گروهی از آنان همواره در سـ تگان گوناگون انباشـ ود و از فرشـ اند و رکوع ه  گشـ

اند که  هایی ایســتادهاند و یارای ایســتادن ندارند و گروهی در صــ ندارند و گروهی در رکوع

وند و گروهی همواره تسـبیح میپراکنده نمی وند و هی گویند و خسـته نمیشـ گاه خواب به شـ
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ان راه نمی مشـ تباه نمییابد و عقلچشـ تی  گردد. بدنهای آنان دچار اشـ سـ های آنان دچار سـ

 شوند«.خبری ناشی از فراموشی واق  نمینشده و در مفرض بی

 
 

 گروه سوم: فرشتگان کارگزار

ــده ارده شـ ال  گمـ دبیر عـ ار و تـ ه کـ ان بـ ــی و نیز اینـ املان عر  و کرسـ ل حـ د  از قبیـ انـ

مان تگانی که کارگزاران آسـ ب و روز، جو ، ابرها، بارانفرشـ تارگان، شـ ید، ماه، سـ ها،  ها، خورشـ

ها، گیاهان، حیوانات،  ها، در هها، بادها، زمین، عناصـر، دریاها، کوهها، شـهابرعد و برق، صـاعقه

ان، اعمار، زمان ت، آتش و غیر آن ها، زندگیها، مکانانسـ ر، بهشـ ها، روزی، مرگ، برزم، حشـ

ترین امور عال ، وساطت  شود آنان در جزئیباشند تا جائی که از برخی روایات استفاده میمی

 دارند.

ــامل طبقات گوناگونی می ــتگان کارگزار، خود ش ــوند و در هر کاری که بر عهده  فرش ش

ان بزرگی هم ون جبرئیـل،  ــتگـ انبر، رئیس و مرئوس وجود دارد. فرشـ ده و فرمـ انـ د، فرمـ دارنـ

میکائیل، اسرافیل و عزرائیل در این رده جای دارند. این فرشتگان برای همیشه، پیش از دنیا  

ــت و دوزم، کارگزار خواهنـد بود و    19۳، ص  1۳۷0)طبـاطبـائی،    و در دنیـا و آخرت و نیز در بهشـ

ــنت همه گروه  (.۲01 ــواهدی از کتاب و س ــتناد ش ــت که به اس ــهقابل  کر اس گانه،  های س

تگان گماردهموجوداتی غیرمادی و مجردند  اما برخی از آنها مثالی ده بر روح  اند  مثل فرشـ شـ

ر و انســـان در هنگام مرگ و پس از آن در   عال  برزم هم ون نکیر و منکر، بشـــیر و مبشـــ 

برند. وجه تسمیه این گروه به فرشـتگان بهشـت و آتش و فرشـتگانی که روح بنده را به با  می

ت، اینان نیز مثالی تلقی می ت که چون برزم از عال  مثار اسـ تگان مثالی آن اسـ وند. فرشـ شـ

علیهوا ملائکوۀ  آیـة ».  (198، ص 1۳۷0)طبـاطبـائی   انـدبرخی دیگر هم ون کر وبیـان، مجرد و تـام 

ــتگـان کـارگزار    (6)تحری ،   «غلاظ شووداد لایعصووون الله موا امرهم دربـارز گروهی از فرشـ

)مأموران دوزم( اسـت که با صـفت خشـونت و سـنتگیری و اطاعت از اوامر الهی از آنان یاد  

 است.شده
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 عصمت فرشتگان

که در اصــل مرتبن با موضــوع مقاله    -های فرشــتگان  ترین مباحث دربارز ویژگیاز مه 

تگان می  -اسـت  ئوار مطرح میدر خصـوص عصـمت فرشـ د. در این بحث، این سـ ود که  باشـ شـ

تگان دارای صـفت عصـمت اندر و در صـورت دارا بودن عصـمت، آیا قدرت انجام گناه و آیا فرشـ

 اشتباه را دارند یا خیرر 

اســت، اما این نکته قابل  های منتلفی مطرح شــدهدر پاســخ این ســئوار هرچند دیدگاه

مت و پاکی   لامی، دربارز عصـ مندان و متفکران اسـ یار زیادی از دانشـ ت که گروه بسـ توجه اسـ

تگان از همة گناهان، اتفاق ویه، فرشـ نرر و هماهنگی عقیده دارند. در عین حار برخی از حشـ

یرازی، از جمله متفکرانی   برخلاو نرر عموم متفکران مسـلمان نرر دارند. صـدرالمتألهین شـ

لی از کتاب مفاتیح اص داده و با د ئل  اسـت که فصـ تگان اختصـ الریب خود را به عصـمت فرشـ

 (.  64۳ـ    6۳۷، صص  1۳۷1)ر.  : صدرالمتألهین شیرازی،   عقلی و نقلی از آن دفاع کرده است

 
 

 دلیل عقلی عصمت فرشتگان

ت.  مت اسـ تگان، مبتنی بر تفری  عصـ مت فرشـ درا دربارز عصـ از جمله د ئل عقلی ملاصـ

مفصـیت از نرر وی، عبارت اسـت از: »منالفت قوز پسـت موجود نسـبت به قوز عالی، در هدو 

ها«. بر اســاس این تفری ، عالی که باید بدان برســد، در هنگام اختلاو اهداو و خواســت

ام می ت در موجودی انجـ ــیـ ائیش مفصـ ام و برپـ ه  ات و وجود آن موجود و نیز قیـ گیرد کـ

ــتگان به نحو عام و ای از قوا و طبیفتآمینته ــد و چون فرش های گوناگون و منال  ه  باش

ه نحو خـاص ، از آن منز ه د رم  علی ون بـ ابـل خـداونـ انی در مقـ افرمـ ان نـ ــتگـ ابراین از فرشـ د، بنـ انـ

 (.6۳۷، ص  1۳۷1)صدرالمتألهین شیرازی،    دهدنمی

 
 

 دلیل نقلی عصمت فرشتگان

ــــــ که دربارز   (6)تحری ،   »لا یعصوون الله ما امرهم و یفعلون ما یؤمرون«طب  آیة 

ــ  نافرمانی را از آنان نفی کرده و فقن آن چه را که  فرشـتگان زبانیه )نگهبانان دوزم( اسـت ــ

دهند. این آیه از جهتی مبنای عصـمت دیگر فرشـتگان نیز اند، انجام میبدان فرمان داده شـده
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تری  تواند باشـد  زیرا با توجه به سـلسـله مراتب فرشـتگان، اگر فرشـتگان دارای مرتبة پایینمی

ــ نافرمانی نسبت به اوامر الهی نمی ــ هم ون زبانیه ـ کنند، بنابراین فرشتگان دارای مراتب ـ

 آورند.ورزند و اوامر الهی را به جا میتر، قطفام مفصیت نمیعالی

ــد، آیة  ــتگان مد نرر باش ــمت همة فرش »یوافون ربّهم من  در عین حار، چنان ه عص

ــمنام »( را می۵0)نحل،    فوقهم و یفعلون ما یؤمرون« ــاهد آورد. ضـ و یفعلون ما توان شـ

اند،  « همة کارهایی را که بدان فرمان یافته و همة اموری را که از آن باز داشـته شـدهیؤمرون

ــامل می ــتهش ــود  زیرا بازداش ــت و چنین موجودی، ش ــده از کاری، مأمور به تر  آن اس ش

 (.6۳8ـ    6۳۷، صص  1۳۷1)صدرالمتألهین شیرازی،    ورزدمفصیت و نافرمانی نمی

اند  از جمله  علاوه بر آیة فوق، آیات دیگری، عمومیت عصــمت فرشــتگان را مطرح کرده

بل عباد مکرمون. لا یسوبقونه بالقول و هم بامره یعملون... و لا یشوفعون الاّ لمن آیة »

ارتضووی وهم من خشوویته مشووفقون و من یقل منهم انّی اله من دونه فنلک نجزیه 

تگان د لت دارد، از جمله    (.۲9ــــ  ۲6)انبیار،    «جهنّم مت فرشـ این آیه علاوه بر آن که بر عصـ

ــتگـان بـه رغ  آن کـه قـدرت  بر می  »لایسووبقونوه بوالقول وهم بوامره یعملون« آیـد کـه فرشـ

ام نمی د، آن را انجـ اه را دارنـ ام گنـ ة  انجـ د و قرینـ   »ومن یقول منهم انّی الوه من دونوه« دهنـ

شــود، حاکی از آن مورد عذاب واق  می  ای ادعای مفبودیت کند،مبنی بر این که اگر فرشــته

اســت که آنان قدرت ادعای آن را دارند. ضــمنام هم نان که گفته شــد، آیات فوق مربوط به 

ـ  ۲8۲، صـص  6، ج  1۳۵4)ر.  : قرشـی،    همة فرشـتگان اسـت  بنابراین فرشـتگان منتارند و مفصـوم

آید،  و این مفصـومیت که بر اسـاس تصـریح قرآن و روایات، به صـورت متواتر به دسـت می(  ۲8۳

 گیرد.های فرشتگان را دربرمیهمه گروه

 

 بودن سؤال فرشتگانعربی و شارحان آثارش دربارۀ اعتراضینظر ابن

ــ. ق(  6۳8)وفات :    عربیابن ــ در فص  آدمی از کتاب  نرریهــ   ه پرداز بزرگ عرفان اسلامی 

)ر.  : ابن    پردازدالحک  خود، به مناسـبت بحث از خلقت آدم، به موضـوع فرشـتگان میفصـوص

ــ . ق.، صــص    1400عربی،   وی فرشــتگان را برخی از قوای عال  )= انســان کبیر(  .  (۵1  - 49هـــ
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ان مفرفی  می ی به انسـ تگان به عال  را هم ون نسـبت قوای روحانی و حس ـ داند و نسـبت فرشـ

اس، هم نان که نفس ناطقه با قوای روحانی )عقل نرری و عملی( و وه  می کند. بر این اسـ

کند، نفس کلیه  و خیار و قوای حیوانی و نباتی، به عنوان مدبر بدن انســـان، آن را تدبیر می

عین  (.  6۳ -  6۲، صـص  1۳68)خوارزمی،   نمایدنیز به واسـطه فرشـتگان مدب ر، کل عال  را تدبیر می

و کانت الملائکۀ من بعض قوی تلک الصووورۀ الّتی هی  عربی چنین اســـت: »عبارت ابن

صووورۀ العالم المعبّر عنه فی اصووطلاح القوم »بالانسووان الکبیر«. فکانت الملائکۀ له 

 (.49هـ . ق. ، ص    1400عربی ،  «)ابنی النشأۀ الانسانیۀکالقوی الروحانیۀ والحسّیۀ التی ف

کند که آدم به منزلة روح عال  اسـت و عربی در مقایسـه مقام آدم و فرشـتگان بیان میابن

فرشـــتگان به منزلة قوای عال . آدم، دارای مقام جامفیت اســـمار الهی اســـت  در حالی که  

ــتگـان، این جامفیـت را ندارند و حتی آگاهی بر جامفیـت مقـام آدم و عدم جامفیـت خود  فرشـ

و لیس للملائکۀ جمعیۀ آدم، و لا وقفت مع الاسومام الالهیۀ الّتی توصوّها... و  ندارند: »

عربی همین  از نرر ابن  ( .۵1  -  ۵0)همان ، صص  «ما علمت أنَّ لله اسمامً ما وصل علمها الیها

تگان و آگاهی د که در ماجرای عدم جامفیت فرشـ احت وجودی خود، باعث شـ تن به سـ نداشـ

و آدم را به فساد فی ا رض و خونریزی مته  کنند. در  آفرینش آدم، لب به اعتراض بگشایند  

ــ چه در نشـأه انسـانی و چه تحلیل چنین قضـاوتی باید گفت که هر قوه ای از قوای روحانی ــ

شود  زیرا از نفس خود بیند، در واق  به نوعی محجوب میخارج از آن ـ چون که خود را نمی

ــل ــتحقاق خلافت عال ، نزاع  تر را نمیفاض ــتگان دربارز اس بیند. به همین جهت بود که فرش

ت ی از احتجاب آنان از ادرا  ح  و حقای  اسـ ، ص  1۳68)خوارزمی،   کردند که همین امر، ناشـ

6۳.) 

ــ.. ق.(    ۷۵1)وفات:   قیصری الحک  در فص   در شرح فصوص  -عربی از شارحان مه  ابن -هــ

فلولا أنّ نشووأتهم تعطی ذلک، ما قالوا فی حع  عربی که »آدمی، در  یل این عبارت ابن

کند که فرشـتگانی که دربارز آدم با « این نکته را مطرح میآدم ما قالوه، و هم لا یشوعرون

ماوی   تگان عال  ملکوت سـ تگان عال  جبروت و یا از فرشـ خداوند به منازعه پرداختند، از فرشـ

نبودند  زیرا به جهت غلبه نور بر آنان و احاطه بر مراتب، شـرو انسـان کامل و مرتبة او را نزد 

ند  بلکه اعتراضخدا می ناسـ ت، نشـ ند  هر چند حقیقت آن را چنان که هسـ ناسـ کنندگان،  شـ
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ای که موجب همان فرشـــتگان زمینی و جن  و شـــیاطین بودند که بر آنان ظلمت و نشـــأه

 (.۳69، ص  1۳۷۵)قیصری،   استحجاب است، غلبه پیدا کرده

ــ . ق.( 8۲۲)وفات:    خواجه پارسـا ه  در شـرح خود بر فص  آدمی در توضـیح مقام انسـان    هــ

کند : »بدان که نزد محققان، آن اسـت که  کامل و فرشـتگان و ماجرای خلقت آدم تصـریح می

یاطین، نه ملائکه ملکوتی و جبروتی. و  أن آدم، ملائکه مللکی بودند از جن  و شـ طاعنان در شـ

« اشارتی است بدان که طاعنان در شأن آدم، ملائکه انّی جاعل فی الارض خلیفۀدر آیت »

ود که در مفرض آن منصـب   ادر شـ اد ت از کسـی صـ ارضـی بودند نه علوی  زیرا که طفن و مضـ

 (.۳۵، ص  1۳66)پارسا،    باشد. فافه «

داند  خواجه پارسـا، به پیروی از نرر حکما، شـهوت و غضـب را ه  دو مخلخک از ملائکه ارضـی می

وم که بر نفس ناطقه، غالب شــده و او را اســیر ففل خود کرده و به صــفت » «  امّارۀ بالسووّ

شود و در  درآورده و »سفک دمار و فساد« ـــ که از قوای جسمانی است ـــ از آنان صادر می

ان در آن واق  اد، ففل آن دو ملک ارضـی اسـت که خود ایشـ فک دما و فسـ اند، ولی  حقیقت سـ

 (.۷۷، ص  1۳68  نیز ر.  : خوارزمی،  ۳۵)همان، ص    بدان آگاه نیستند

عربی و شارحان وی ــ که عمدتام بر محور وحدت وجود، مبتنی است بر اساس دیدگاه ابن

ــ فرشـتگان به عنوان قوای عال ، سـراسر هستی را فراگرفته و وظای  و کارهای گوناگونی را  ــ

اند  دهند. طب  این نرر، فرشـتگان دارای انواع و اقسـامیبه تناسـب مقام و شـأن خود انجام می

شـود، البته از نوع زمینی آن. علاوه بر  که حتی شـهوت و غضـب انسـان نیز فرشـته تلقی می

 شــوند شــهوت و غضــب انســان، از دید برخی از عرفا، جن  و شــیطان ه  مخلخک محســوب می

با تر از آن برخی، کواکب و اجرام آسـمانی را نیز از نوع فرشـتگان    (.۳۵، ص  1۳66)خواجه پارسـا،  

در آملی در نص  الن صـوص فی شـرح الفصـوص بر آن تصـریح دارد:  اند  چنان که سـید حیدانسـته

تارگان   وری مانند سـ کار زیبای صـ تند و اشـ ام لطی  نوری هسـ رع، اجسـ تگان از نرر شـ »فرشـ

درخشــان و اجرام علوی هســتند، بلکه حتی از نرر گروهی دیگر کواکب و اجرام، خود همان  

  (.۷9، ص  1۳۷۵، سید حیدر،  )آملی  فرشتگانند«

عربی و پیروان و شــارحان وی دربارز فرشــتگان  چه را که عرفایی هم ون ابنبنابراین آن

ــب حـاک  بر  انـد کـه تـدبیرکننـدز بـاطنی امور عـال گفتـه ــهوت و غضـ انـد و یـا بـه عنوان قوای شـ
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انســانند، دربارز آن گروهی از فرشــتگان اســت که به اصــطلاح »فرشــتگان کارگزار« نامیده  

ده تنده نیز در جهان وجود دارند که هر شـ تگان پرسـ تگان مهی مه و فرشـ اند و غیر از آنان فرشـ

 .پردازندیک به کار و وظیفة خود می

تواند طب  این دیدگاه، عصـمت فرشـتگان حداقل در حوزه فرشـتگان مللکی )زمینی( نمی

من آن که جن  د  ضـ یطانمطرح باشـ دهها و شـ تگان زمینی قلمداد شـ اند، ها  که در زمرز فرشـ

  هایی که طب  ســورز جن اند )البته به جز برخی از جن نیز به کارهای شــر و فســاد مشــرور

 اند و اهل ستمکاری و فساد نیستند(.م من (14ـ  1۳)آیات  

 

ابن در    دیدگاه  خداوند  از  فرشتگان  سئوال  بودن  اعتراضی  درباره  عربی 

 آدم  خلقت مورد

اسمار و صفات الهی را  ت  جامفی   ، بر آن است که فرشتگان ، حکمت آدمی  عربی در فص ابن

بلکه این     وق  نکردند، تداشت  ان اختصاص دارا نبودند و در محدوده آن اسمار الهی که به آن

  ،گاهی ندارند و در نتیجهآدان  ن، بدارای اسمایی است که آنا  ، دانستند که خداوندرا ه  نمی

  ،بنابراین    نکردند  ستایش   -   خدا را تسبیح و تقدیس کرد  ، دمآگونه که  آن  - خدا را به آن اسمار  

لب به اعتراض و نزاع گشودند    ،فرشتگی  خاصِ  یِأهگاهی بر آنان غالب شد و از جهت نشآنا  حارِ

پس    سرزد  نزاعی بود که از آنان    ،که این  (۳0)بقره،  «  اتجفل فیها من یفسد فیها: »و گفتند

بودند   ، بر آن  همان چیزی بود که خود در برابر خداوند  عینام   ، چه را که درباره آدم گفتندآن

وردند  در  آبه زبان نمی  ،چه را که درباره آدم گفتندنآ  ،آنان نبود  یِ هأبنابراین اگر اقتضای نش

،  از لرز   ،دانستند دانستند و اگر میی، م شناختندیا م فهمیدند. پس اگر خود رحالی که نمی

اندازی بر روی آدم نیز  به جرح و چنگ   ، مفترض  فرشتگانِ  ،عربیماندند. از نرر ابنمصون می

شیخ    ،مبالره در تسبیح و تقدیس ه  کردند. در ادامه  ،بلکه در ادعای خود   بسنده نکردند 

ادب با    فرشتگان را حدشناسی و تفلی ِ  توصی  خداوند در قرآن کری  از حکایتِ  تِعل   ،اکبر

 (.۵1-۵0صص    ،1400  ،)ابن عربی ادعا را  داند و کنارگذاشتنِخداوند متفار می

آن اساس  بر  ابنبنابراین  فص چه  در  گفته  عربی  نوع   س  ، استآدمی  از  را  فرشتگان  ار 

داد که  ها اجازه نمیمحدودیت وجودی آن  داند که البته از روی ناآگاهی بود واعتراضی می
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  ،دانستند زیرا اگر می    دانستندچیزی نمی  ،ودبدم آموختهآها از اسمایی که  آن  آدم را بشناسند.

دم را مته  به فساد و قتل کردند و حار آها  آنکردند.  و اعتراض نمی  سظردندراه دعوی نمی

  فرینش برافتدآ   ةخواستند که نقش آدم از صفحآن که خود در عین ستیزه با ح  بودند و می

 (. 180ص  ،1۳89  ،عربی)ابن 

در فتوحات مکیه نیز بحث تناص  و نزاع فرشتگان ملار    ،الحک علاوه بر فصوص  ،شیخ اکبر

داند که موجب مشاجره کند و ریشه مشاجرات را در ساختار و اصل وجود میاعلی را مطرح می

آن را یک   (۳0  ،)بقره«  اتجفل فیها من یفسد فیها و یسفک الدمار»شود و با توجه به آیه  می

 (.1۵۷ص  ،1۳90  ،)چیتیک  کند نزاع پنهان با پروردگار از ورای حجاب غیرت و تفری  قلمداد می

عربی، س ار فرشتگان از خداوند درباره خلقت آدم، از  بر اساس آن ه گفته شد، از نرر ابن

 نوع اعتراضی است. 

 

 ال فرشتگان از خداوند در مورد خلقت آدم ؤ دیدگاه ملاصدرا درباره س

متفالیه  -  ه.ق.(10۵0)وفات:  لهین شیرازی أصدرالمت کتاب    -   واض  حکمت  نه   مفتاح  در 

اصناو و  ، تفاوت بین انواع، راوانی آنانن، ف یل درباره احوار فرشتگا صبه تف  ، الریب خودمفاتیح

  وی   و از جمله مواردی که  (64۳-6۲4صص،  1۳۷1،  ی زلهین شیراأ)صدرالمت  پردازدصفات آنان می

اتجعل  »  آن است که به نرر برخی این سنن فرشتگان که گفتند:  ،گوید طرح و بدان پاسخ می

الدمام یسفک  و  فیها  یفسد  من  است  (۳0،)بقره«  فیها  خداوند  بر  ایراد  و  از    و  اعتراض 

میگربز شمار  به  گناهان  شیرازی أ)صدرالمت  رود ترین  زمان     (6۳8ص،  1۳۷1،  لهین  در  بنابراین 

ایراد بر خداوند    و   ار فرشتگان از نوع اعتراض ملاصدرا این دیدگاه مطرح بوده است که س

   داندار را از نوع استفساری می این س ،اما ملاصدرا که با این دیدگاه مواف  نیست  استبوده

بلکه مانند آن بوده    ،گیری بر خداوند نبودهار از نوع اعتراض و خرده زیرا به نرر وی این س

به    ،خردمندان پنهان است  همهکه از کمار حکمت و عل  ح  به آن ه که راز حکمت آن بر  

از نرر    یگر آن کهدن نداشتند و مطلب  آبردن به  ولی راهی به پی    باشندمدهآشگفتی و اعجاب  

پاسخ،  ملاصدرا دریافت  برای  اشکار  کردن  که    ایرادی هی     ،وارد  است  آن  مانند  و  ندارد 

کنی  خردی نمیپروردگارا تو حکیمی هستی که هی  کاری را از روی بی  :باشندفرشتگان گفته
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ایشان را آفریدی و در زمین جای دادی.   ، دانی که چنین استو با آن که حالت آدمیان را می

 (. 641-640صص،  )همان پس راز حکمت تو در آن چیستر

آن است که داستان هاروت و    ، باشدنرر دیگر ملاصدرا که مرتبن با عصمت فرشتگان می

  خردِ ای که هر صاحبگونه به    زیرا بسیار سنی  و سست است   داندماروت را ساختگی می

 (. 64۳ص  ،)همان دهدحد آن میضمیری گواهی به سستی و سنافت بیروشن

فرشتگان از خداوند درباره خلقت    ار  سدر مورد    لهین شیرازیأصدرالمتبنابراین دیدگاه  

 پذیرد. را نمی  ار سآدم، از نوع استفساری است و دیدگاه اعتراضی بودن این 

 

 ی درباره سؤال فرشتگان از خداوند در مورد خلقت آدم ئدیدگاه علامه طباطبا

فرشتگان در بنش را درباره  از  های منتل  و پراکندهعلامه طباطبایی، دیدگاه خود  ای 

بیان خود  المیزان  تفسیر  دربارز  جلدهای  جاها  از  برخی  در  و  توضیح    ار سکرده  ه   آنان 

آیات  داده توضیح  از جمله در  آیه    ۳۳-۳0است   بقره درباره  »قالوا اتجعل فیها من  سوره 

داند که  ، این سنن فرشتگان را از نوع س الی می(۳0)بقره،    یفسد فیها و یسفک الدمام« 

اند اشکالی را که در مساله خلافت آدم به عنوان یک موجود  نسبت به آن ناآگاه بوده و خواسته

زمینی به نررشان رسیده، حل کنند  نه این که در کار خداوند متفار، اعتراض و چون و چرا 

اینکرده از سنن خداوند  فرشتگان  به هر حار  آفریدن خلیفه در  باشند.  فهمیدند که  گونه 

فساد و خون باعث وقوع  زیرا میریزی در آن میزمین  به  شود   دانستند که موجود زمینی 

الجهات  بودن، مرکب از قوای غضبی و شهوی است و زمین ه  دار تزاح  و محدودجهت مادی

ریزی وجود  ه فساد و خونها در آن بسیار و در زندگی نوعی و اجتماعی، با خراست و مزاحمت

،  1تا، ج  )طباطبایی، بییست  ای که در زمین نشو و نما کند،  ی  مقام خلافت ندارد و خلیفه

 (.۲۲0-۲19صص  

آیه   درباره  طباطبایی  علامه  ما    ملائکۀ»علیها  هم نین  الله  لایعصون  شداد  غلاظ 

یأمرون«  ما  یفعلون  و  جمله  (6)تحری ،    امرهم  ما  ،  یفعلون  و  امرهم  ما  الله  »لایعصون 

داند  یفنی ملائکه غلاظ و شداد،  را به منزله تفسیری بر جمله »غلاظ شداد« می  یأمرون«

مأموریتی آن  عامل  ملازم  اوامر ، هی   و  از خدا  غیر  و  داده  آنان  به  متفار  که خداوند  اند 
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گذارد و خدا را با منالفت و یا رد ،  در آنان اثر نمی  ،دیگری از قبیل رقت، ترح  و امثار آن

که چیزی از خود  کنند  بدون اینمو اجرا میکنند و مأمور به هرچه باشند، موبهعصیان نمی

از مأموریت ک  کنند. وقتی عملی چنین بود،    ،آنان فوت شود و یا به جهت ضف  و خستگی

 (.۳18-۳1۷، صص  ۳8، ج  1۳64)همان،  توان غلیظ و شدید خواند صاحب عمل را می

ناظر بر این است که این فرشتگان، ملتزم به    لایعصون الله ما امرهم« »بنابراین جمله  

دهند   ، یفنی فرشتگان، عمل را طب  دستور انجام می»یفعلون«اند و جمله  تمکین خویش

نکشیدن فرشتگان از کار  پس جمله دوم، تکرار جمله اور نیست  بلکه جمله اور، درباره دست

دهند  مو طب  دستور خداوند متفار، انجام میکه آنان کار را موبهاست و جمله دوم، درباره این

به آیه فوق، می(۳18)همان، ص   با استناد  امام رضا )ع(  البته در حدیثی،  »ملائکه،  فرماید:  . 

،  ۲8، ج  1۳۵۵)همان،    معصومند و به لطف خدا، از کفر و هر گناه و کار زشتی، محفوظند«

 (. 11۷ص  

»و قالوا إتون الرّحمان ولداً سبحانه بل عباد مکرمون  صاحب المیزان در مورد آیه  

، ضمن توضیح ابتدای آیه که حاکی  (۲۷و    ۲6)انبیار،    لایسبقونه بالقول و هم بامره یعملون« 

دانستند و به همین جهت منرور از  پرستان است که فرشتگان را فرزندان خدا میاز سنن بت

به کمار    »لایسبقونه بالقول«فرماید:  نیز فرشتگانند و در آیه بفد که می  »عباد مکرمون«

عبودیت فرشتگان از جهت آثار و صفای آن، از جهت خواص، اشاره دارد و فرشتگان، بندگانی  

شود  اند  زیرا آثار عبودیت کامل از آنان، مشاهده میهستند که دارای حقیقت مفنای بندگی

در سنن هرگز  چون  ا و  نمیگفتن،  پیشی  خداوند،  تفالی  ز  ح   اراده  تاب   بنابراین،  گیرند  

کنند  بنابراین، فرشتگان، ه  از جهت ففل و  هستند و تنها مطاب  فرمان خداوند، عمل می

اراده و عمل را ملک   این همان عبودیت است که  اراده خداوندند و  تاب   قور،  ه  از جهت 

. به طور خلاصه، این آیه از یک طرو،  (110-108، صص  ۲8، ج  1۳۵۵)طباطبایی،  دانند  خداوند می

)همان،  نماید  سببیت و وساطت فرشتگان را اثبات و از طرو دیگر، استقلار آنان را انکار می

  بنابراین فرشتگان، تاب  محض خداوندند و مرتکب گناه، فساد و سرپی ی  (۲8۲، ص  ۳۳، ج  1۳64

 شوند و به عبارتی، مفصومند. از فرمان ح  نمی
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بر آن است   (164)صافات،    »و ما منا الا له مقام معلوم« علامه طباطبایی در توضیح آیه  

بدان   که  دارند  مشنص  مسئولیتی  و  مفین  مقامی  یک  هر  فرشتگان،  اعلام  اساس  بر  که 

تواند از خن مشی  شده، نمیشدن، استقلالی ندارند  زیرا شنص گماردهشده و با گماردهگمارده

چه  اند که خدا را در آنای خل  شدهگونهشده برای وی، تجاوز کند و فرشتگان نیز بهتفیین

 (. ۲8۲، ص  ۳۳، ج  1۳64)طباطبایی،  پرستند دهد، اطاعت نموده و او را میفرمان می

بنابراین، از بررسی دیدگاه علامه طباطبایی در تفسیر المیزان که به صورت پراکنده در  

مطرح شدهبنش فرشتگان،  بحث  با  مرتبن  کری ،  های  قرآن  آیات  استناد  به  را  آنان  است، 

گناه می و  نافرمانی  از خطا،  دور  به  و  از  مفصوم  فرشتگان  مبانی، س ار  این  اساس  بر  داند. 

استفساری می آدم، جنبه  به خداوند، مطرح  خداوند درباره  اعتراضی نسبت  آن،  در  یابد که 

 نیست.

فرشتگان، در کتاب »رسائل توحیدی« وی در  دیدگاه مفصل تر علامه طباطبایی درباره 

کشد و  شود که در این رساله، موضوع فرشتگان را نیز به میان میرساله وسائن مشاهده می

 پردازد. به بحث و بررسی در ابفاد منتل  وجودی آنان می

کننده  علامه پس از بیان اقسام فرشتگان )فرشتگان شیدایی یا کر وبیان، فرشتگان عبادت

 گوید: یا پرستشگر و فرشتگان کارگزار( تصریح بر عصمت همگی آنان دارد و می

گروه تمام  که  دانست  باید  متواتر، »و  روایات  و  قرآن  تصریح  به  فرشتگان،  های 

شده  ای از روایات مربوط به قصه هاروت و ماروت، خلاو آن بیانمفصومند  تنها در پاره

است  و نیز در روایتی که از طری  اهل سن ت در مورد  که روایات دیگر، آن را رد کرده

کند، خلاو این  میاست، و روایت دیگری که قصه فلطْرلس را بیانقصه دردائیل، نقل شده

است  و این روایات، علاوه بر آن که خبر واحدند، خالی از ابهام نیز نیستند«  مفنا بیان شده

 (. 19۳، ص  1۳۷0)طباطبایی،  

  ار  سعربی،  بنابراین، علامه طباطبایی، هم ون صدرالمتألهین شیرازی و بر خلاو نرر ابن 

 کند. داند و فرشتگان را مفصوم از خطا و گناه، تلقی میفرشتگان را از نوع استفساری می
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 گیری:نتیجه

حکایت برنامه آفرینش آدم توسن خداوند، مورد توجه ادیان ابراهیمی و به خصوص دین  

شناسانه و نیز دارای بفد ارزشی است   شناسانه ومفرفتهای هستیاسلام بوده و دارای جنبه

 باشد.های مفتقد داشتهتواند تأثیرات مهمی در دیدگاه و عمل انسانزیرا می

شناسی عناصر اصلی  در این مقاله پس از تبیین کلیات حکایت برنامة آفرینش آدم و واژه

آن به استناد آیات، روایات و نرر برخی از عرفا و حکمای اسلامی، بدین سئوار پرداخته شده  

است که رابطة عصمت فرشتگان با سوار استفساری یا اعتراضی آنان در مورد آفرینش آدم،  

 چیستر 

شود که آیا فرشتگان  شناسی اسلامی، این سوار مطرح میدر مباحث مه  در حوزز فرشته

های منتلفی مطرح شده است   دارای صفت عصمتندر در پاسخ به این سوار، هرچند دیدگاه

دربارز   اسلامی،  متفکران  و  دانشمندان  از  زیادی  بسیار  گروه  است که  توجه  قابل  نکته  این 

عصمت و پاکی فرشتگان از همة گناهان، اتفاق نرر و هماهنگی عقیده دارند. در عین حار،  

از عرفای مه     - عربی  برخی از حشویه، بر خلاو نرر عموم متفکران مسلمان، نرر دارند. ابن

و برخی از شارحان آثار ، با تقسی  فرشتگان به عالی    -و تأثیرگذار قرن هفت  هجری قمری  

اند   طا و گناه را دربارز فرشتگان اسفل )زمینی(، پذیرفتهو اسفل )آسمانی و زمینی(، امکان خ

اما حکما و مفسرانی هم ون صدرالمتألهین شیرازی و علامه طباطبایی، در عین اعتقاد به  

انواع و اقسام فرشتگان در سطوح و مقامات منتل ، به استناد آیات و روایات و با آوردن د یل  

 اند. نقلی و عقلی، همة فرشتگان را مصون از خطا و گناه و آنان را دارای عصمت دانسته

عربی و شارحان وی با نرر ملاصدرا و علامه طباطبایی در بحث سوار  تفاوت دیدگاه ابن

 فرشتگان درباره خلقت آدم نیز مطرح است:

وی  ابن افکار  شارحان  و  پارسا    –عربی  خواجه  و  قیصری  خوارزمی،  سوار    – هم ون 

بسا  دانند که چهفرشتگان درباره خلقت آدم از خداوند را او  مربوط به فرشتگان اسفل می

شود و ثانیا این سوار را از نوع اعتراضی و دربرگیرندز یک نوع فساد  شامل جن و پری ه  می

دانند که در این صورت، با عصمت همة فرشتگان، منافات دارد. اما صدرالمتألهین شیرازی،  می

داند  الریب خود، سوار فرشتگان را از نوع استفساری و برای کسب آگاهی میدر کتاب مفاتیح
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فرشتگان پیدا   با عصمت  تفارضی  این سوار، هی   این صورت،  اعتراضی که در  نوع  از  نه  و 

کند. به هر حار، ملاصدرا با  کر د یل عقلی و نقلی، به طور قط  و یقین، به عصمت  نمی

 فرشتگان اعتقاد دارد.

علامه طباطبایی نیز در تفسیر المیزان و رسائل توحیدی، بر عصمت همة فرشتگان، تأکید  

کند که سوار  گونه استد ر میکند و به استناد آیات و روایات مفصومین )ع(، اینفراوان می

به   را که  روایاتی  از  برخی  بنابراین،  باشد   آگاهی  استفساری و کسب  نوع  از  باید  فرشتگان، 

وار  اند، نادرست و افسانهصورت شا  و نادر دربارز گناه و خطای برخی از فرشتگان، سنن گفته

 کند. تلقی می

ابن نرر  از  دیدگاهبنابراین،  مطاب   و  است  اعتراضی  نوع  از  فرشتگان  سوار  های  عربی، 

 صدرالمتأل هین شیرازی و عل امه طباطبایی، سوار فرشتگان، استفساری.
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 رابطه میان تفکر غزالی و ابن سینا 

 1عین الله خادمی دکتر 

 

 چکیده 

ابندنبار پاسخپژوهش حاضر به به پرسش اصلی »رابطه میان تفکر غزالی و  سینا  گویی 

  ی غزال   و  نایسابن  ستیز  عصر  ی کی نزدها عبارتند از:  « سامان یافته است  اه  یافتهستریچ

  از   ای  فهیش  شتری ب  نایسابنحاکمان دوران     است  شدهدو متفک ر    نیا  انی م  ییهامشابهت  سبب

بنابراین بودند  ی اسی س  دیشد  تفصب  یدارا  یغزال عصر    حاکمان  اما،  اندبوده  مفتدر   انیسن  ،

در رد فلسفه و اقدام به    الفلاسفه  تهافت است، تدوین    فلاسفه   با   تقابل  دوره دوره ننست غزالی  

ابن بهتکفیر  فلاسفه،سینا  ربس  هم  عنوان  دوره  دوران    نیمحصور  غزالی،  دوم  دوره  است. 

دوره   ،سوم  دورهسینا گزار  نشده است.   مواجهه با شک و تحیر است، مشابه این دوره از ابن

  کمتر   ت یحساس  و  شهود   و  کش ، به قلب  شتر یب  توجه  دوره   است،   یغزال   عمر   آخراعتزار و  

ابناستفلاسفه    بهنسبت عمر  اواخر  در  نیز.  مبنی  سینا  نسبتشواهدی  بیشتر  توجه  به    بر 

های جدی میان دو  ی وجود دارد، گرچه از حیث محتوی و سلو  عملی تفاوتعرفان  مسائل

 متفکر وجود دارد.
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The relationship between the thinking of Al-Ghazali and 

Ibn Sina 

Dr. Einollah Khademi1 

Abstract   

The present study seeks to answer the main question: "What is the 

relationship between the thinking of Al-Ghazali and Ibn Sina?" The 

key findings are as follows: The proximity of the eras in which Ibn 

Sina and Al-Ghazali lived led to some similarities between the two 

thinkers. The rulers during Ibn Sina's time were mostly Shiite or from 

moderate Sunni sects, whereas the rulers in Al-Ghazali's era held 

intense political biases. Consequently, Al-Ghazali's first period was 

marked by confrontation with philosophers; the writing of *The 

Incoherence of the Philosophers* as a refutation of philosophy and 

the act of declaring Ibn Sina an apostate, as the leading philosopher, 

are products of this period. Al-Ghazali's second period was 

characterized by doubt and perplexity, a phase not reported similarly 

for Ibn Sina. The third period represents Al-Ghazali's seclusion and 

late life, a time of greater focus on the heart, mystical revelation, and 

reduced sensitivity toward philosophers. In Ibn Sina's later years, 

there is also evidence of increased attention to mystical issues, 

although significant differences in content and practical approach 

exist between the two thinkers. 

 

 

Keywords: Al-Ghazali, Ibn Sina, revelation and intuition, reason, 

seclusion. 
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 بیان مسئله .1

غز الی متفکری است که قریب به نهصد سار موافقان و منالفان زیادی درباره او اظهار   

اند. او ه  موافقانی پیگیر وه  منالفانی جدی از سنت فکری اسلامی داشته است.  نرر کرده

در خارج از سنت فکری اسلامی در دوره قدی  و جدید افرادی به بحث درباره افکار او پرداختند  

 اند. صورت مستمراین بحث را پیگیری کردهو به

و   علوم  درباره  و  است  بوده  اسلامی  فکری  سنت  در  کار  پر  بسیار  نویسندگان  از  غز الی 

-موضوعات منتل  مثل فقه، اصور فقه، حدیث، تفسیر، عرفان، کلام، فلسفه و اخلاق، دیدگاه 

های منتل  سلبی و ثبوتی اظهارنرر کرده است. قطفام افراد منتل  در سنت فکری اسلامی  

های فراوان او ، با ایشان در مواردی  و غیر اسلامی، قدی  و جدید در علوم منتل  و دیدگاه

 اند.موافقت ویا منالفت داشته

نرر می      اظهار  غز الی  بهکنی ، میما زمانی درباره  ما  از مسائل  تواند مسأله  صورت جزیی 

از  منتل  علوم عدیده آنها اظهار نرر کرده است. درباره هر یک  باشد که غز الی درباره  ایی 

 توانی  به نقد و بررسی دیدگاه غز الی بظردازی  و دیدگاهمان را بیان بداری .مسائل جزیی، ما می

برای      ابن سینا چیستر  بین تفکر غز الی و  این است که رابطه  این نوشتار  پرسش اصلی 

 های فرعی  یل پاسخ دهی : بررسی این پرسش، ضروری است که به پرسش

-مراحل تفکر غز الی و ابن سینا چه بوده استر در کدام مرحله یا مراحل غز الی چه تصادم   

توان از موارد تشابه یا تنال  دو دیدگاه سنن گفتر  هایی با ابن سینا داشته استر آیا می

این موارد تشابه و تنال  مربوط به کدام مرحله از مراحل تفکر این دو متفــکر استر برای 

 صورت منتصر درباره مراحل تفکر ابن سینا سنن می گویی .  بررسی دقــی  این مسأله ابتدا به

 .شد  خواهد اختهپرد یس یانگل اتی ادب مرور به مسئله  انیب از  پس
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 اتیادب مرور .2

 .شد خواهد  پرداخته  یس یانگل اتیادب مروربه  پژوهش  یغنا یبرا جا نیا در

 

 یسیمنابع انگل  . 1 .2

  ن یاز ا  یفراوان هستند ، ما به خاطر حج  مناب  تنها برخ  یدر باره غزال   ی سیانگل  مناب 

کرد، که      ی تقس  ی جهت به دو دسته کل  کی توان از    یمناب  را م   ن ی.ا   ی مناب  را گزار  کرد

 عبارتند از: 

 سنن گفتند. یکه تنها در مورد غزال ی منابف الف:

 .کردند  صجبت گرانیود نا یوابن س یکه در مورد غزال   یمنابف ب:

 

 ، عبارتنداز:    ی بحث کردند وما در بره ان ها گزار  داد  یکه تنها در مورد غزال   یمنابف   الف:    

  ن یا  در   شان ی.ااست   یشر  احمد   محمد   ،   کتاب   ن یا  سنده ینو"  ی غزال  ت یفضل  ی تئور"کتاب  .1

  مطالب   ادامه   ودر  کرد  مطرح  خود   نرر  از  را   بحث  با   مرتبن  مطالب  یبرخ  یا   مقدمه  در  کتاب

 . آورد در  نگار  به جه ینت ک ی و فصل  سه در  را

ننست  بفد   تیفضل  فلسفه   رامونیپ  نیاو در فصل  فصل  فضل   ی ودر  باره    ی شرع   یها   تیدر 

نت  یعرفان   یها  ت یفضل  رمونیودر فصل آخر پ   یمذهب_  به  انتها    جه یسنن گفته است ودر 

 از مباحثش در کتاب پرداخته است. یریگ

(    انهی عقل واعتبار در اسلام در دوره م  رامونیپ   ی :)بحث  انیلی و اسماع  یغزال "کتاب دوم    .2

  ش یپس از مقدمات مربوط به بحث، در سه فصل مطالب خو  سندهیاست . نو  ناینوشته فاروق م

 کرده است.  ان یرا ب

در   اور  فصل  المسترهر  یاکولوژ"اودر  ز  " یکتاب  م  ری مطالب  بحث  غزال یرا  و    یکند: 

 .هیل یو اسماع یو غزال  هیو خلافت عباس ی، غزال انیسلجوق 
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  ی را مطرح م  لیمباحث    "  یکتاب المسترهر  یآناتوم  "تحت عنوان    سندهیدر فصل دوم نو

کلام،   گاه یجا ) خروج (،    طرد ی ادب الفراق و طبقه بند   را ی کند : محتوا وسبک نوشتا ر ، م 

  کتاب  یخوان  باز  سمتبه  "  عنوان   تحت  سوم  بنش  در  شانیا شیها  تیمحدود و عقل

 : کند یم  انی ب را  لی   مطالب "  یالمسترهر

اعتبار )مرجفتینی در مقابل ع  تی، عقل،  هنریمشکل تفس  و  ین یراست د در    ی( مفنوتی، 

 . یمقابل زمان

 در  مول .  است  ین یکامظان  مویماس   آن   سندهیاست.، که نو"  یوامر اله   یغزال "  گری. کتاب د3

 .دیگویم  سنن یغزال  ینآقر  یمقدمات  یها  یورآادی رامونیپ  مقدمه

  رامون یکند و در فصل دوم پیبحث م   ی تفکر غزال   ی ومحتوا  ی در فصل اور درباره زمان غزال

  فصل  نیآخر  در  و   یغزال   ات یاله  و  کی زیمتاف   درباره   سوم  فصل   ودر   یغزال   دگاه ید  از  عمل   و  عل  

 . وردآیم ی الحاقات بفد و  کند یم  بحث یح یمس اتی اله و  ی غزال  یاسلام  اتی اله رامونیپ

به نگار  در امده است .او در مقدمه    " ار .ام. فرانک "توسن    "ی ومکتب اشفر  یغزال " . کتاب4

  گریعلوم د  انی عل  کلام در م  گاه یجا  گریودر فصل د   کرده است  یرا مفرف   یکلام از نرر سنت 

،  یدر دو کتاب غزال   یاشفر  هینرر   ی ردپا  ی کرده است .در فصل بفد  یمفرف  ی غزال  دگاه یرا از د

تفارض آشکار    نیکرده است و در فصل پس  یبررس  "ه یا عتقاد و القدس  یا قتصاد ف"در    یفنی

والزندقه، المنقذ الضلار      ا سلام  نیالتفرقه ب  صلیالف   "  مثل  ی در آثار  یبا مکتب اشفر  یغزال

الکلام الفل   من  الفوام  الجام  ویم   لیتحل   "و  نت کند  بنش  مباحث   ی ریگ   ه یدر  از 

 کند. یرا ادعا م  یزمان  یتوال ث یرا از ح یبا مکتب اشفر ی غزال  یتگوس یپ  فوق،

کتاب5 غزال  مانیا"  .  مونتگمر  " ی وعمل  نو  یتوسن  نوشته شد.  نوشتن    سنده یوات  از  بفد 

در فصل دوم   کند ویدر همه علوم بحث م  یانکار غزال  ای  تیمقدمه در فصل اور درباره شکاک

  درست نبوت و  فتی در باره طب یودر فصل بفد  یغزال   دگاهیاز د  نیمحقق   یطبقه بند   رامونیپ

  آموز  دوباره بفد  ینقشفقل برا رامونیدر فصل پنج  پ  ن وآ یمتقاعد کننده خلقت برا ازین

 کند. ینرر گردن از نقش عقل بحث م از صرو
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  ی برا  ها   ت یففال  درباره   اور   قس  در    .کندیم    ی تقس  قس    دو   به  را   کتاب   بنش   ن یآخر  مول  در 

 .دی گویم سنن  گناهان از  اجتناب  رامونیپ  دوم قسمت  در و خدا  تیعبود

  از مقدمه در   نوشته شده است. او بفد  فل یتوسن فرانک گر  "ی غزال   ی فلسف   اتیاله ". کتاب6 

ها  یبفد در مورد ه  شاگرد   دهد ویم  ح ی توض  ی غزال  یوگرافیکتابش، ابتدا در مورد ب بنش اور

ماب  یافراد  و و  نیکه  الفرب  یداری د  یغزال   آنها  بن  ابوبکر  الفربیصورت گرفته، مثل  ابن  ،  ی، 

 دهد.یم ح یتوض  یالقضات همدان ن یع و  مرتی ، ابن تی انیاسدالمر

  شودیم  ادآور ی  و   دهدیم  ح یتوض  ی غزال  دگاهید  از  اسلام   در   فلسفه   نقش  رامونیدر قسمت سوم پ

 .کرد  کفر به محکوم  را  فلاسفه الفلاسفه،  تهافت  کتاب در  مساله سه مورد در  یغزال  که

  ی عقل و وح  ان یدر صدد اصلاح رابطه م   ی دهد که غزال یم  ح ی توض   سندهیدر بنش چهارم نو 

 وجود دارد.  یها  تفاوت یفنر راز   و لانیابن غ و  ی غزال  انی برامده است، گرچه م

  وجود  ی هماهنگ  فلاسفه  یشناس  هانیک  شود، که در یم   یمدع  یدر بنش پنج  از قور غزال

)اقتران( اما فلاسفه در مورد موجودات    ی موقف  اصالت   به  یاشفر  مثل   متقدم   متکلمان.  ندارد

 به ضرورت بودند. لیقا

 یمبنا  بر  را   متکلمان (  اقتران )  یموقف   اصالت   و   فلاسفه  ت یدر بنش شش  کتاب مول  بحث عل

  به  اقتران   از   یغزال :  دیگویم  و  دهدیم   ادامه  الفلاسفه   تهافت  هفده   مساله   در  یغزال   اتیمدع

 . کندیم دفاع  فلاسفه  یعل  ضرورت یجا

در مورد    فلاسفه   یادعا  نقض  یبرا  و  دهدیم  ادامه  را  تیبنش هفت  هم نان بحث عل  در

 دهد. یقرار م لیمورد تجل  یغزال فلاسفه و  دگاه ی را از د امبرانی ، بحث مفجزات پیضرورت عل 

  در   ی مذهب   علوم   در   مفلور  و   علت بحث  -  یغزال   ی ادعا  ن یا  کتاب،  هشت    بحش  در   سندهینو

   .دهدیم قرار  ل یتحل موردرا -  دارد نمود  یفراوان مواض 
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و    ی در باره شهود عرفان  ی غزال  ی)تئور   یدر تفکر اسلام  ی مفرفت الهام  "   گرینام کتاب د  .7

 گر نوشته شده است.  ی کتاب توسن الکساندر تر نی ا است. آن(  یی نایاساس ابن س

و در فصل    کند.یم   شنهادی را پ  ی مطالفات درباره غزال  یبرا  دیجد   یالگو  ک ی مول  در مقدمه  

در فصل    و   )کش (   یی عل  ورونما  رامونیمفرفت و در فصل دوم پ  اور در باره قلب، هو  و

فصل    نیخرآدر    و  ی الهام و وح  رامون یدر فصل چهارم پ  و مشاهده  سوم درباره مز مزه کردن و 

 .ردیگ یم  یج ینتا در انتها از مباحثش  و  دیگویسنن م یفلسف  شاتیگرا  و ی غزال رامونیپ

 گویند:می سنن  گرانید و  نای با ابن س ی که از ارتباط غزال  یمنابف ب:

  فرانک .  ام   اردیر  نوشته  " نایس  ابن  و   یغزال   نزد  در   ی هانیک   ست ی س  خلقت و "کتاب   .1

 . است کرده  عرضه فصل  چهار در را  مطالب مقدمه  از  ر یغ کتاب  ن یا در مول . است

  ن یمتکلم  که  ی سنت  ل یتحل  از   ی غزال   که   است،  ادعا   ن یا  اثبات   صدد  در   قسمت   ن یاول  در   سندهینو

  ی مقدار  و   است  گرفته   فاصله  اند،   کرده  انی ب  یهست   جهان   موجودات  خلقت  مورد  در   یاشفر

 . است شده ک ینزد نا یس  ابن یفلسف رو  به

  واژه  با   را  یفلسف  تیمفلول  و  ت یعل  یغزال  که  است  ادعا   نیا  ل یتحل   صدد  در  گریدر بنش د

  ان یم   قطفا  کند  یم   انیوب  دهدیم   ح یتوض  ی کلام   رو    با  و   نیمتکلم   مسبب   و   سبب   منصوص

 . دارد وجود یی ها تفاوت ت یعل درباره  نا ی س ابن یفلسف  دگاهید  با ی غزال  یکلام  دگاهید

  دگاه ی د  که  کندیم   انیوب  دیگو  ی م  سنن  یاله  اراده  و  یداور  فرمان،  باره  در  گریدر بنش د

و    .است  لسوو یف  کی   عنوان  به   نا یس   ابن  نرر   نقطه   برابر  در  ی اشفر  متکل    عنوان  به  ی غزال

  الفلاسفه تهافت کتاب  در ژهیبو لیمسا ریسا مثل مساله نیا باره در  یغزال  که  دهد یم  حیتوض

 .است گفته  سنن

    یتوص  او   که  ییخدا  کند، یم مطرح  را ادعا   ن یا  یغزال   جانب   از   مول    کتاب،   بنش   ن یدر آخر

  لسوفان یف  و   نا یس   ابن  که   یی خدا  اما  است،   شده  مطرح  یآسمان   کتب   در  که   است   یی خدا  کند یم

 . است متفاوت یآسمان وکتب  یابراه یخدا با کنند یم  یمفرف 
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  ی غزال  نا،یس ابن آثار در  ینرر مصالحه)  "یاسلام تفکر در جبر واراده " گر،یکتاب د .2

 . است سیسل  ید  ایمار کتاب، ن یا مول است.  (یعرب وابن

  ی ن یاختصاص داد. در فصل اور عناو  نا یفصل را به ابن س   ، دو یپس از مقدمه طو ن  سندهینو

، وجود،  تیمنتصر از ماه  یتفر  ، ونایبر ابن س یو فاراب ارسطو ری، تاث نایابن س یوگراف یمثل ب

،  یی در ارتباط با جبرگرا  ی اله  و  یمثل عل  آسمان   ی نی در فصل دوم عناو  ماده، صورت، جوهر .... و

  ...  ییجبرگرا  و  عش   ر،یتقد  انکار  ،یزادآ  و  انسان  روح  ها،  عقاب  و   ها  ثواب   از  تیقبور تابف

 . است کردهبحث 

و غزال  فصل سوم  به  عناو  ی چهارم  درباره  فصل سوم  در  دارد.    ی وگرافیب  مثل  ین یاختصاص 

  چهارم   فصل در    و  ....و  یاشفر(  اقتران)  ی موقف   اصالت   و   عرفان   ا نوار،  مشکاه   کتاب  ، یغزال

در    ی اله  الله، جبر   یالحسن   ا سمائ  یمفان  شرح  ی ف  ی ا سن  مقصد  مثل   ی مباحث  رامونیپ

  تهافت الفلاسفه ...   و   ا عتقاد  یا قتصاد ف  ن یمضام  انسان، و   یبدبنت   و  ی ارتباط با خوشبنت

 بحث شده است. 

 ، یعرب  ابن   یوگرافیدر فصل پنج  درباره ب  اختصاص دارد.  یشش  به ابن عرب   فصل پنج  و 

 ... ریناپذ  ر ییتر  یهاتیموجود  و  یاله   اسمائ   و  صفات   ،( عرفان  در)   ن یاکبر  ی ها  نوشته  و   فتیطب

  کمار   ، یاله   یقضا  ت یئولیمس در نفو   و   تهیالطب   انی ع  مثل   ین یعناو رامونیپ  شش    فصل درو  

  است   شده  بحث  ه یمحمد  قتیحق  و  محمد   اعمار،  و  اری اخت  انی م  رابطه  ، (تی)حر  ی زادآ  انسان،

 . گرفتند  یج ینتا کتاب  در  مطروحه مباحث از  یریگجهینت بنش  در و

  از  یها جنبه  به سندگانینو از کی هر که   یابی یم در  ها نآ امثار  و ها نوشته نیمل در اأبا ت

  عنوان   به .  دهند  سامان  را   یا نوشته  تیث یح  همان   با   کردند   ی سف  و   اندکرده  توجه  تیشنص

و   یغزال  یشناس  ن ید  ت یثیح  یبرخ  نمونه کردند  برجسته  اله   ی غزال" کتاب    را  را    " یوامر 

او توجه کردند و کتاب    گرید  ی انوشتند. عده را    "ت یفضل  ه ینرر  و  یغزال "به فلسفه اخلاق 

را    "یو مکتب اشفر  یغزال "کتاب    او عط  توجه کردند و  تیبه اشفر   گرید  ی او پاره  نگاشتند

را  "ی وعمل غزال مان ی ا"کتاب   عمل او توجه کردند و  و مان یا ان یبه رابطه م یانگاشتند و عده
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  هیل یاسماع  مثل   ها   فرقه  یبرخ  مورد  در  او  ی ها  ی ریاز موض  گ  ی اافراد به پاره  ی برخ  نوشتند و

او    ات ی به اله  گرید یرا به نگار  در آوردند و بنش   " ان یلیواسماع    یغزال" کتاب و  کردند   توجه

را مرکز    عرفان او  گرید  ینگاشته شد و عده ا  "یغزال   یفلسف  اتی اله"توجه کردند و کتاب  

دادند قرار  کتاب  نیا  و  توجه  که  سبب شد  الهام "مثل    یعامل  اسلام  یمفرفت  تفکر    "ی در 

  سه ی مقا  گرانیخاص با د  لیمسا  ای   را در باره مسار و  یغزال  دگاهید  گرید  ینگاشته شود و گروه

اراده  "و   "   نا یوابن س   یاز نرر غزال   یهانیک ست ی خلقت وس"مثل    ی سبب نگار  کتب  و کردند

  که   کردند تلا  کدام هر داخل متفکران اسیق نیفراه  شد. به هم "ی جبر در تفکر اسلام و

  فراز   از   ی نگاه  با    یکرد  یسف  نوشتار  نیا  در   ما .  ندینما  مطالفه   ی غزال  درباره  خاص  ی تی ثیح  با

  نا یبا ابن س   سهی مرحله در مقا  ر در چها یغزال   دگاه ی د  و  تیشنص  مراحل  به  ی کل  صورت  به  و

مقاله    یبظرداز چون    آن    کر  از   ما   پردازند،یم   نای س  ابن   یزندگ   درباره   ی مقا ت   ا ی  و  و 

 .  یزکردیپره

 

 مراحل تفکر غزّالی   .3

به او  نامه  زندگی  ابتدابا  است  ضروری  غزالی،  تفکر  مراحل  بیان  صورت  برای 

 شوی .  منتصرآشنا

 زندگی غزّالی .1 .3

در روستای    4۵0ابو حامد محمد بن محمد بن محمد بن طاووس احمد طوسی در سار     

طابران طوس که در مجاورت مشهد جدید است، به دنیا آمد. پدر  مردی صالح بود که از  

ایی در بازار پش  فروشان داشت. به  گذراند. او مرازهطری  پش  ریسی زندگی خویش را می 

 گفتند.  همین سبب به او غز الی می

شد و در دوران کودکی دو  پدر غزالی اهل ورع و تقوا بود و غالبام در مجالس فقها حاضر می    

ا  سظرده شد.  از دنیا رفت و سرپرستی فرزندانش به دوست صوفی  _ محمد و احمد_ پسر   

 او ه  در حد توان به تربیت آنها اشترار داشت.  
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غزالی ننست در زادگاهش پیش احمد ابن محمد رادکانی طوسی و پس از آن در جرجان      

نزد امام ابو نصر اسماعیلی درس خواند. پس از بازگشت از جرجان مدتی در طوس احتما م  

پیش یوس  النساج به تفلی  تصوو پرداخت و حدود بیست سالگی به همراه برادر  احمد، 

نیشابو نرامیه  مدرسه  الحرمین  به  امام  به  مفروو  جوینی،  ابوالمفالی  محضر  در  تا  رفت  ر 

ترین متکل  اشفری آن عصر بود به یادگیری علوم بظردازد. در مدرسه نرامیه علوم  برجسته

شد. شیوه امام  کثیر دینی مثل کلام، فقه، فلسفه، منط ، علوم طبیفی، تصوو و... تدریس می

داد تا مکنونات قلبی خود را بیان  ش آزادی کامل می الحرمین جوینی آن بود، که به شاگردان

 کرد.کنند. غز الی از این فضا برای بیان نررات فلسفی استفاده می 

غز الی در ایام اقامت در نیشابور علاوه بر امام الحرمین مرید ابو علی فضل ابن محمد ابن     

 و قشیری شد. 1علی فارمذی طوسی 

غز الی از فارمذی درباره تصوو نرری و عملی چیزهای زیادی آموخت اما نتوانست به مقام      

 کامل تصوو دست یابد تا بتواند الهاماتی از عال  با  را دریابد.

در گذشتند. در این هنگام غزالی حدود بیست و    4۷8و امام الحرمین در    4۷۷فارمذی در      

نرام   نزد  به لشکرگاه  نیشابور  از  به همین خاطر  بود.  بسیار جاه طلب  و  داشت  هشت سار 

الملک وزیر بزرگ ملکشاه سلجوقی آمد و به فقیهان و متکلمان درگاه نرام الملک پیوست.  

می برقرار  مناظره  جلسات  علما  میان  گاهی  الملک  این جلسات خو   نرام  در  غز الی  کرد. 

درخشید و مهارتش در مجادله مفروو شد. او به تسلن در علوم اسلامی و مجادله در میان  

 علمای مسلمان در آن دوره مفروو شد.

نرام    /  484اطلاع عمی  غز الی از فقه و فلسفه سبب توجه نرام الملک به او شد و در سار     

الملک او را به مقام کرسی کلام در مدرسه نرامیه برداد منصوب کرد. ابوحامد در ان زمان  

سار سن داشت و تا آن زمان کسی در این سن بدین مقام نائل نیامده بود. غز الی    ۳4حدود  

 

  مفروو   ی ریقش  مصاحب  و  بود   عصر  ومیالش  خ یش  جزر  1۳۳0  درآباد،یح  چاپ،  1۲۲ص،  ۳ج  الجنان،  مراز  صاحب  ریتفب  به    1

 .بود
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به جهت تسلن بر دروسش در این مدرسه و هم نین به خاطر وسفت دانشش، مورد توجه 

و   دینی  امور  در  همین جهت  به  گرفت.  قرار  اسلام  عال   بلکه  مدرسه  اساتید  و  دانشجویان 

گرفت و به نهایت شهرت در این ایام رسید. غزالی در برداد در  سیاسی مورد مشورت قرار می 

ضمن تدریس، به تفکر و تألی  در فقه و کلام و رد بر فرق گوناگون مثل باطنیه و اسماعیلیه  

و فلاسفه نیز مشرور بود. در همین اثنا در همه مفارو حسی و عقلی خود به شک و بحران  

دو ماه به طور نینجامید و پس از آن به تحقی     روحی دچار شد. البته این شک او بیش از

تألی  در عل  کلام پرداخت و فلسفه را بدون آنکه پیش  درباره فرق گوناگون پرداخت و نیز به  

استادی بنواند، خود  به مطالفه آن پرداخت. او حدود سه سار پس از فراغت از تألی  و  

تألی  کتب   به  از عمر   این مرحله  و در  پرداخت  فلسفه  به مطالفه  علوم شرعی،  تدریس 

»فضائل المستطهریه« و برخی کتب    »مقاصد الفلاسفه«، »تهافت الفلاسفه«، »قصایح باطنیه«،

 فقهی و کلامی پرداخت. 

این ایام از تدریس فاصله گرفت و به تصوو روی آورد. البته این کار آسان نبود.    او پس از    

از یک سو هوای نفسانی و تمایل شدید به مقامات دنیوی و مناصب داشت و از سوی دیگر  

داد و پس از شش ماه سرگردانی و تحیر، سرانجام در  قلبش او را به سوی تصوو سوق می 

عزلت گزید    /  490، از خراسان راهی شام شد و در آنجا حدود دو سار یفنی سار  488سار  

کرد و  و از مناره مسجد با  رفت و در را بر روی خود بست و در مسجد دمش  اعتکاو می 

رفت و خود  را محبوس  سظس از شام به بیت المقدس رفت و در آنجا هر روز به الصنره می

 کرد و در مرحله بفد به حج رفت.  می

های آن ها او را به وطن برگرداند. در وطن ه  به  سظس شوق دیدار کودکان و درخواست   

زد و این وضفیت عزلت  عزلت روی آورد. اما گذران زندگی خانواده او، آرامشش را بر ه  می

از جمله »احیار علوم   این مدت مشهورترین کتب خود را  حدود ده سار طور کشید و در 

گذشت، فنر الدین پسر نرام  الدین« را نوشت. اما مدتی که از اقامت او در طوس به عزلت می 

الملک که وزیر سلطان سنجر بود، تا استادی کلام را در مدرسه نرامیه نیشابور را پذیرفت. در  

در   او  اصرار  نرامیه  499سایه  را در مدرسه  تدریس  او مدت کمی  را پذیرفت.  این دعوت   ،
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، تدریس در نرامیه را رها کرد و به زادگاهش طوس  ۵00نیشابور را پذیرفت و حدود سار  

نزدیک خانه و در مدرسه  اینکه در سار  برگشت  تا  اشترار داشت  و عبادت  به تدریس  ا  

محق    ،۲66ـ۲64صص  ،1۳۷۳،  ی)حلب مرگش در حدود پنجاه و چهار سالگی رم داد.  ـ  ه۵0۵

    (140۲ راسنون، ، یی   هما140۲ راسنون،  گران،ید و

توان در مجموع زندگی غزا لی را به چهار می  همان طور که برخی محققین مفاصر گفتند،    

 دوره تقسی  کرد که عبارتند از: 

 هـ طور کشید.488تا  4۵0های اولیه که حدودام از سار  یابیـ دوران دانشجویی و جهت1

 طور کشید.  498تا  488ـ دوران عزلت و گوشه گیری که از سار 2

ادامه داشت. )ابراهیمی دینانی، منط      ۵0۵تا    498های آخر عمر غز الی که از سار  ـ سار3

(. پس از بیان منتصر زندگی ابن سینا و غز الی، حار به مقایسه   4۵و مفرفت نزد غز الی، ص  

 پردازی . این دو می

 

 . عصر ابن سینا و غزالی5

کردند که حکومت خلفای عباسی تضفی   ایی زیست میابن سینا و غز الی هر دو در دوره   

 های محلی غیر از سلسله عباسیان تقویت شده بودند.شده بودند و در عوض دولت

اوسن قرن سوم تا اواخر قرن    ـرا ظل حکومت سامانیان    عمر   ن یدوران ننست  نا یابن س   

چهارم هجری ـ گذرانده است. اگر چه حاکمان سنی بودند، اما نسبت به مذاهب و ادیان دیگر  

 (. 1۳96عرب،   یول   یبهبود    یبرس)  .حالت تسامح داشتند

  ، مذهب بود  ی که متکل  سن  او   ـ  یریعزلت و گوشه گ  ـ  یعمر غزال  یان یاز دوران پا  قبل     

متفصب قرار گرفته    ی فرد سن  عنوان  بهخواجه نرام الملک    ژهیوبه    ی سلجوق   حکام  ریتأث  تحت

  یدی شد  ی مذهب  تفصبات  ه کرده بود.    لیتحصشده بود    سیسکه توسن او تأ   ییهاهیدر نرام  و
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  آن   مفروو  یشهرها  در  ییهاهی نرام  الملک   نرام  خواجه  و  داشتند  سنت  اهل  مذهب  به  نسبت

ه    گرید  یمدارس و مدت نیطلبه ا یمدت  یکه غزال  بود کرده  جاد یا اسلام  عال  شرق  در زمان

ا تفصبات شد  نیمدرس  و  بود  داشت  یمذهب  دیمدارس  اهل سنت  به    و   ییمجتبا)  نسبت 

 (.تا یب گران،ید

پس از آشنایی منتصر با عصر ابن سینا و غزالی، به وضفیت فکری غز الی قبل از اعتزار      

 پردازی .می

 . وضعیت فکری غزّالی قبل از اعتزال6

قبل از اعتزار، آن ه که در تفکر غز الی نمود بیشتری دارد، ابن است که ایشان فقیه و       

متکل  اهل سنت است. غز الی تفلمیات سنتی خود را ابتدا در جرجان و سظس در نیشابور  

الحرمین   امام  یفنی  خود  زمان  اشفری  متکل   مبرزترین  دروس  در  نیشابور  در  و  گذراند 

 داد. های او در عل  کلام نشان می ت کرد و وفاداری زیادی به اندیشهابوالمفالی جوینی شرک

بر آگاهان به تاریخ اسلام این امر روشن است که کلام اشفری در کنار منالفت با ادیان     

 های کلامی داخل اسلامـ یفنی مفتزله و باطنیه منالفت جدی داشتند. دیگر حتی با فرقه

عنوان استاد  نامه منتصر او بیان کردی ، در نرامیه نیشابور بهطور که در زندگیغز الی همان    

های  های منتل ، نوشتن کتابفقه برگزیده شد. به جهت غلبه در مناظرات منتل  با فرقه

عنوان  کلامی زیاد و توانمندی زیاد در عل  کلام، در سن سی و چهار سالگی نرام الملک او را به

 استاد کلام در نرامیه برداد، منصوب کرد. این امر شایان  کر است که نرامیه برداد، جزر مه  

 های جهان اسلام بود و شهر برداد نیز مرکز علمی جهان آن روز بود.ترمی نرامیه

انتصابات به     عنوان استاد فقه در نرامیه نیشابور و استاد کلام در نرامیه برداد برای  این 

شد. )میان محمد  غز الی قبل از اعتزار بسیار مه  بود و هر چه بیشتر سبب شهرت علمی او می

ترجمه محسن    نوشته سفید شیخ،  مابفدالطبیفه،  مقاله غزالی:  شری ، تاریخ فلسفه در اسلام،
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(. به همین جهت تقریبام شنصیت  1۳6۵، مرکز نشر دانشگاهی، چاپ اور  6، ص۲جهانگیری، ج

 علمی غز الی با آن سن ک ، در جهان اسلام آن روز شناخته شده بود.

درباره زمان تألی  همه کتب او وحدت نرر وجود ندارد ولی بر اساس قور مشهور چنین      

، حدود ده سار که غز الی تحت حمایت نرام الملک    هـ  48۷ـ4۷8های  است که در میان سار

 و در دوره قبل از اعتزار است، کتب  یل مشهور است که از غز الی به چاپ رسید.  

البسین، الوسین، الوجیز، این کتبی است که غز الی در زمینه فقه نگاشته است. غز الی مقاصد  

 الفلاسفه را در زمینه فلسفه نگاشته است و تهافت الفلاسفه را در نقد فلسفه نوشته است. 

او محک النرر، مفیار الفل  و میزان الفمل که در حیطه منط  است  به نگار  در آورده     

 است.

    یالفاخوز)چنان در عل  کلام، »المسترهری و حجه الح « را تألی  کرده است.  غز الی ه     

 ( ۵۲۲ ص،  ۲ج، 1۳۵8 الجر،

طوری که بیان شد سه کتاب »البسین، الوسین و الوجیز« در حوزه فقه است و به  همان    

جهت توانمندی غز الی در عل  فقه و تألی  این کتب، غز الی در ردی  فقهای نرامیه نیشابور  

قرار گرفت. فقهای مسلمان نوعا در طور تاریخ اسلام، روابن خوبی با فلاسفه نداشتند. این امر  

غز الی دوره  او  در  بود.  صادق  حکومت    نیز  تایید  مورد  که  فقهایی  جای  در  گرفتن  قرار  با 

بودند، می ها گمراه تشنیص میسلجوقیان  با متفکرینی که آن  فقه  دادند،  بایست در کنار 

 یفنی فلاسفه و باطنیه از مسلمانان و ادیان دیگر غیر از اسلام منالفت بکند.

که به منالفت جدی با فلاسفه بظردازد و نشان بدهد که فلسفه را خوب  غز الی برای این    

  لسوفان یف  د یعقا  کتاب   نیا  در  اوپردازد.  فهمد، در ابتدا به نگار  »مقاصد الفلاسفه« میمی

  نیدرباره منط  سنن گفته و ا  اور  بنش  یابتدا  در  او.  کندیم   بازگو  بنش  سه  در  را  ییمشا

  و  ا یقضا   سوم   فن   آن،   اقسام   و  ی کل   ی مفان  دوم   فن  الفاظ،   اور   فن   ـ  فن   پنج قالب     در بنش را  
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.  آوردیبه نگار  در م  ـ برهان و اس یق لواح   پنج   فن  و ا یقضا  ب یترک چهارم  فن  آن،  اقسام

 (11۷-۳9صص  ،1۳8۲، یغزال)

گفتار اور: اقسام، احکام و عوارض  –غز الی در بنش دوم تحت عنوان عل  الهی، در پنج گفتار      

 اتی وجود، گفتار دوم: وجوب وجود و لوازم آن، گفتار سوم: صفات واجب، گفتار چهارم: اففار  

ح  و اقسام موجودات، گفتار پنج : کیفیت صدور موجودات از واجب الوجودـ را تنری  کرده  

 ( ۳00-1۳۳همان، صص )است. 

گفتار اور: امور عامه با مباحث عمومی  – او در بنش سوم یا حکمت طبیفی در پنج گفتار     

راج  به اجسام، گفتار دوم: اجسام بسیطه، گفتار سوم: مزاج و مرکبات، گفتار چهارم: نفس  

نباتی، نفس حیوانی و نفس انسانی، گفتار پنج : افاضات عقل ففار بر نفس انسانیـ به نگار   

 (۳8۵-۳04همان ، صص )درآورده است. 

او بفد از نگار  کتاب »مقاصد الفلاسفه« و اثبات فه  فلسفه، به نگار  کتاب »تهافت       

پردازد. این کتاب از مشهورترین کتبی است که در نقد فلسفه نه تنها فلسفه  الفلاسفه« می

اسلامی، بلکه در سنت مسیحی در قرون وسطی نگاشته شد.این کتاب توسن مترج  اسظانیایی  

به زبان  تینی ترجمه شد   (Dominicus  Gundisalvus) "دومینیکوس گوندیسالووس"

البته در نقد این    (14ص  ،۲ج،  1۳6۵ ،یشر  محمد   ان ی م) به دانشمندان غربی مفرفی شد. و

کتاب ابن رشد کتاب »تهافت التهافت« را نوشته است که آن ه  از مشهورترین کتب در زمینه  

های زیادی  ها و سدهنقد در فلسفه اسلامی و مسیحی در قرون وسطی است. این دو کتاب دهه

پس از تألی ، ه  در سنت اسلامی و ه  در سنت مسیحی مورد رجوع بوده است و با واسطه 

   (.14ص 1۳6۲ ،یحلب )ترجمه عبری آن در مررب زمین شناخته شده بود. 

ترین کتابی است که غز الی در منالفت با فلاسفه و در ربس  کتاب »تهافت الفلاسفه« عمده    

آن ابن سینا نوشته است. حتی برخی مفتقدند بفد از نوشتن این کتاب جریان فلسفه در شرق  

صورت کلی نابود شده است و تنها حرکت محدودی از آن در غرب عال  اسلام    عال  اسلام به

 ( ۲84ص ،1۳90 ،یاردکان یداور)    باقی مانده است.
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دانست،  کر  ایی را که ضروری میغز الی در کتاب »تهافت الفلاسفه«، ابتدا چهار مقدمه    

کرد. بفد از آن دیدگاه فیلسوفان را در مسأله اور و دوم در مورد ازلیت و ابدیت عال  بیان و  

های مفصلی در این زمینه کرده است. در مسأله سوم  در مجموع و بحث  سظس نقد کرده است.

و چهارم نرر فلاسفه درباره صان  بودن خدا را بیان و سظس نقد کرده است. از مسأله پنج  تا  

مسأله سیزده  درباره خدا،  ات و اوصاو او سنن گفته است. از مسأله چهارده  تا شانزده   

قرار نقد  را مورد  به بحث درباره    دیدگاه فلاسفه درباره افلا   داده است. در مسأله هفده  

نوزده   دیدگاه فلاسف  نقد آن پرداخته است. غز الی در مسأله هیجده  و  ه درباره مفجزه و 

دیدگاه فلاسفه درباره نفس انسان را مورد نقد و بررسی فراوان قرار داده است و در مسأله  

 بیست ، وارد بحث بسیار مه  مفاد شده است. 

او در خاتمه به جم  بندی مباحث خویش درباره عقاید فلاسفه پرداخته است و از بیست      

ازلیت جهان، انکار مفاد جسمانی و انکار عل  خدا  –مسأله مورد بحث، فلاسفه را در سه مسأله  

به جزئیات مورد تکفیر قرار داده است. او در هفده مسأله دیگر، فلاسفه را اهل بدعت دانسته  

   ( ۳۲4-۳0۲ صص، 1۳8۲،یغزال ) است. 

 

 غزالی فلسفی مواضع  از بوشی  تحلیل

آثار منتل    را   فلاسفه  هایدیدگاه  الفلاسفه،  تهافت  کتاب  در  ویژه  به  و   چون غزالی در 

  وحتی   منتل    های   دیدگاه  توانی نمی  مقاله   این  در   ما   و  است  داده  قرار  وبررسی  نقد   مورد

 صورت   به  را  علیت  باره  در  او  دیدگاه  تنها  دهی ،  قرار  تفصیلی  بحث  مورد   را  غزالی  واحد  دیدگاه

 .دهی می ارجاع دیگران  و ما  مقا ت سایر به را طالبان و کنی    می اشاره منتصر

  اور   گام   در   و   کند  می  بررسی  را  اشیائ   میان   روابن  انواع  ابتدا  علیت   بحث   غزالی برای طرح

  :کند می  تقسی    یل  دوقس   به را  ها نآ

  ارتباطی   گونه  هی   شی   دو  میان   که   کنی ، می  مشاهده   گاهی:  اشیائ  میان   ارتباط  عدم   :الف 

 . است چنین حداقل ما نرر از یا  و ندارد وجود
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  کنی    می   مشاهده   ما  شی   دو میان  گاهی  ،  ننست   مورد  برخلاو.    دوشی  میان   ارتباط  :ب 

 : کند می  تقسی    یل قس   سه  به غزالی را  روابن این. دارد   وجود روابطی ویا رابطه

متکافئین است، مثل روابن    . گاهی روابن میان دو شی از نوع روابن میان متضایفین و 1

 میان او د و والدین. 

نوع رابطه میان شرط و2 از  ارتباط میان دوشی ویا اشیائ  مشروط    . در برخی مواق  

ای  گویند، یکی از شراین حیات در یک کرهاست .به عنوان نمونه امروز دانشمندان می

 اکسیژن و شرط دیگر آب است. 

مفلور است. فلاسفه    ای موارد ارتباط میان دوشی از نوع ارتباط میان علت و. در پاره3

مفلور از نوع ضرورت است، اما غزالی برخلاو دیدگاه    مدعیند که روابن میان علت و 

اقتران دفاع می از نرریه  بیان میفلاسفه  به صورت صریج  کند که رابطه میان  کند و 

و گردن  )غزالی،    بریدن  نیست.  اقتران  از  بیشتر  فلاسفه، چیزی  نرریه  برخلاو  مرگ 

به نقل از ابو یفرب المرزوقی، مفهوم السببیه عند    9۲-90ا قتصاد فی ا عتقاد، صص

 ( 11۲-111 صص  ،الرزالی

  غزالی مثل سایر متکلمانی که منال  دیدگاه فلاسفه در باره علیت ولوازم ادعایی ان هسند، 

  و  کندمی استفاده مسبب و سبب واژه از آن جای به  کند ومفلور استفاده نمی از واژه علت و

 .کندمی تقسی   یل اقسام به را آن

 

 مسبب  و سبب اقسام

 غزالی از یک جهت اسباب را به سه قس   یل تقسی  می کند که عبارتند از: 

ن  آدر    اند و اسباب قطفی: مراد اسبابی است که به صورت مطل  به مشیت ح  وابسته  .1

با توکل    گوید: تر  این اسباب قطفی دیوانگی است وها امکان ترییر نیست. غزالی می

 ارتباطی ندارد. 



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 47   - 

 

  نمی   حاصل  ها   ان   بدون   . اسباب ظنی : مراد اسبابی است که در اکثر مواق  مسببات 2

  توشه  و   شود  جدا  قافله از  کسی مثار  عنوان  به.  نیست   منتفی   مواق   برخی   در گرچه  ،  شود

 . باشد نداشته

. اسباب وهمی : مقصود اسبابی است که تنها وه  حک  میان سبب و مسبب می کند .  3

از نرر غزالی قطفا    به عنوان مثار کسی فکر کند که از طری  صله ها سرمایه دار می شود.

  ( ۲84-۲8۲صص  ۲به این قس  نباید توحه کرد. ) غزالی، احیائ علوم الدین، ج

 نام   سبب  دیگر  گونه  سه  از  (109  ص)   "ا صور   عل    من  المستصفی"غزالی در کتاب شری   

 : گویدمی و برد می

. سبب حسی: مقصود همان سبب طبیفی است که ما از طری  حس و تجربه با ان آشنا  1

 شوی . می

  سببیت  شارع،   اراده  و   ففل  میان مجتهد    شود، یا حرام می  سبب فقهی: اگر کاری واجب و  .2

 . کندمی استنباط را  حک  و کند می در  را

سبب عقلی: در دو قس  سبب فوق سبب فی  اته نیست و صرفا اقتران است، اما فلاسفه    .3

می وهمین سبب  است.  ضرورت  سوم  قس   در  هستند  بحث  مدعی  وارد  غزالی  که  شود 

  مشکلات فلسفی علیت بشود.

 

 غزالی  نظر از  فلسفی علیت مشکلات 

 شمارد:غزالی مشکلات نرریه علیت فلاسفه را چنین بر می

   . نفی امکان صدور مفجزات1

  . محدود کردن قدرت خدا2

  . نفی اختیار الهی3

  . نفی صان  بودن بودن خداوند نسبت به چهان4
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  ناشی  فلسفی ضرورت  فلاسفه بر این باور هستند که همه این مشکلات از فه  نادرست علیت و

  همه   خدا   از   غیر  جون  شود،   تحمیل   برخدا  که   نیست   آن   ضرورت  از  فلاسفه  مراد .  شود  می

  ضرورت،   از  مراد  دیگر  بیان  به  .هستند  خدا  به  نیازمند  و  ممکن  خویش   ات  در  موجودات

)است  عنه   ضرورت  بلکه  نیست،   علیه  ضرورت   از   که   یل  مقا ت   به  بیشتر  توضیح  برای. 

  1۳۷8  پاییز،   ،1۷  شماره   صدرا   نامه   خرد   علیت،   مساله   و   غزالی .  شود  رجوع  شد،   چاپ    نویسنده

، 1۳90، بهار  4های منالفت غزالی با فلاسفه، مجله تاریخ فلسفه، شماره  تاملاتی پیرامون انگیزه

تاملاتی پیرامون هماوردی های غزالی با فلاسفه، مجله پژوهش های اغتقادی وکلامی، شماره  

 (1۳90، پاییز ۳

ترین مقابله غز الی با فلاسفه است. گرچه اهل بدعت دانستن  مسأله تکفیر، تندترین و خشن    

تری  فلاسفه از سوی غز الی ه  اتهام کوچکی نیست  ولی در قیاس با اتهام کفر، اتهام پایین

البته در برابر این کتاب غزالی طرفداران فلسفه نیز بیکار ننشستند، از جمله ابن رشد  -است.

در هر صورت شدیدترین مقابله    - را نگاشته است     (۳98-۲1کتاب تهافت التهافت )صص  

صورت خاص در کتاب »تهافت الفلاسفه« صورت  غز الی با فلاسفه به صورت عام و ابن سینا به

طور که گفت  مقط  زمانی این تقابل را اگر بررسی کنی ، بر اساس قور  گرفته است. و همان

ن قبل از اعتزار غز الی است. قبلام بیان کردی  سه کتاب »محک النرر،  مشهور ناظر بر دورا

مفیار الفل  و میزان الفمل« بر اساس قور مشهور سه کتب منطقی است که غز الی در دوره  

قبل از اعتزار نوشته است. در این کتب منطقی که بنگری ، ه  در اس  کتب و ه  در عناوینی  

تب    به  و  است  کرده  انتناب  ولی  که  دارد.  تفاوت  منطقی  علمای  با  مقداری  آن در محتوا، 

ایی که قابل توجه است آن است که غز الی در کتب منطقی، بسان کتب فلسفی با فلاسفه  نکته

اختلاو جدی و بنیادین ندارد. او در کتاب »تهافت الفلاسفه«، در سایه اختلاو بنیادین که با  

ا دارد، حتی آنها را به کفر مته  کرده است. اما در همان  ویژه در ربس آنها با ابن سینفلاسفه به

پردازند، به تحلیل مسائل منطقی  کتب منطقی با رو  عقلی که فلاسفه به تحلیل مسائل می

 پرداخته است. 
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  شدهنگاشته    اعتزار،  دوره   از  قبل بر اساس قور مشهور،    که   «1ی »المسترهر  ی کلام  کتاب     

  و   مفصوم  امام   درمورد   هیباطن  ژهیوبه  و   روافض  که  یاعتقاد  ی جد  مسائل  از  ی ک ی  به  است،

البته با تشکیک و یا عدم تشکیک درباره گرفتن  است.    پرداخته  دارند،  او   از  تیتبف   ضرورت

باقلانی   ا ستار«  هتک  و  ا سرار  »کش   کتاب  از  نوشتار  این  د  محجوب )مطالب    گران، یو 

های  ایی که مسل  است، روافض و باطنیان از یک سو به جهت حمایتنکته  (140۲  راسنون،

بویه و حرکات اسماعیلیان   با تشکیل حکومت آر  از سویی دیگر  سلسله فاطمی در مصر و 

 ویژه حسن صباح در قلاع اسماعیلی نفو ی پیدا کرده بودند. به

کرد که با این جریان به  عنوان یک عال  اهل سنت در خود  احساس تکلی  می غز الی به    

مبارزه برخیزد. به همین جهت ه  در کتاب »المسترهری« و ه  در کتاب »حجه الح «،  

 ا  را به سرانجام برساند. کند این وظیفهسفی می

غز الی در »المنقذ من الضلار« هدو از نگار  آن دو کتاب را اشاره کرده است. اکنون      

کتاب   در  ننست  را  آن ه  چه  نیست  )اسماعیلیان(  آنان  مذهب  فساد  بیان  ما  مقصود 

کرده بازگو  الح «  »حجه  کتاب  در  دوم  بار  و   ، م۲00۳ه  14۲4،  یغزال ام.)»المسترهری« 

 (۵۵1ص

ها فصولی  گوید. البته در برخی از بابغز الی در کتاب »المسترهری« در ده باب سنن می    

ه  باز کرده است. ایشان در باب اور درباره رو  تألی  کتاب و در باب دوم درباره القاب و 

انگیزه باطنیه و در باب سوم پیرامون درجات حیله ایشان و در باب چهارم درباره عقاید باطنیه  

های  د تأویلدر باره الهیات، پیامبران، امامت، مفادو تکالی  شرعی و باب پنج  که ناظر بر فسا

ایشان است. غز الی در باب شش  درباره آشکار کردن فریب ایشان و در باب هفت  پیرامون  

باطل ساختن تمسک ایشان به ترتیب درباره  اثبات امامت و عصمت و در باب هشت  پیرامون  

 

  ده ینام  ی المسترهر  را  آن   جهت،  نیهم   به   است  نوشته  یعباس  فه یخل  بالله،  المسترهر  خواهش  به   را   کتاب   ن ی ا  ی غز ال  1

 . است
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که امام قائ  به ح  المسترهری بالله است و  فتاوی درباره تکفیر آنها و در باب نه  درباره این 

 گوید.  در آخرین باب یفنی باب ده ، ناظر به وظای  دینی در برابر امامت  سنن می 

نه تنها آنها    .دارد  ید یشد  ار یبس  موض   هیدر برابر باطن  یکه غز ال  دهد یم   نشان  باب   هر  نیعناو

(. 140۲را تکفیر کرده است، بلکه در صدد توجیه فتاوی تکفیر آنهاست. )محجوب، راسنون، 

در مقاله مهدی محق  نام کتاب غز الی »المسترهر فی الرد علی باطنیه« است که عبدالرحمن  

بدوی تحت عنوان »فضایح الباطنیه«، بر آن مقاله مقدمه و تحقی  نوشته است. و در سار  

هجری قمری در قاهره بوسیله وزاره الثقافه و ا رشاد القومی برای ننستین بار چاپ    1۳8۲

میلادی به همراه مقدمه و تحلیل    1916شده است و بیش از حدود یک سوم کتاب در سار  

 وسیله گلذریهر در مطفبه بریل در لیدن از بلاد هلند به چاپ رسید(.مطالب به

نکته: فاطمیان و داعیان و مبلران آنها حکومت برداد را حکومتی نامشروع و خلفای عباسی      

خواندند و عباسیان و دانشمندان وابسته به آنان نیز کتبی دارند در رد فاطمیه و  را غاصب می

می اسماعیلی  شیفی  حکومت  تضفی   جهت  کتاب  اسماعیله،  آنان  از  یکی  که  نکاشتند 

»المسترهر فی الرد علی ا باطنیه«، »فضایح الباطنیه« یا »المسترهری« غز الی است. )مهدی 

 محق ، قصایح باطنیه غز الی و دامغ الباطل علی بن ولید، سایت راسنون(. 

  قدرت   اوج  در  شانی ا  که  دراورد  ریتحر  رشته  به  هیل یاسماع  رد  در  یحال   در  را  کتاب  نیا  یغزال

همین جهت داعی مطل  علی بن محمد بن الولید ا ل  القریشی    به   بودند،  ی درخشندگ  و

هـ که از دعاه بزرگ یمن بود کتابی در رد کتاب غز الی به »دامغ الباطل و حت    61۲متوفی 

 المفاضل«، نگاشت.

 کنی : از مباحث گذشته چنین استنباط می  

 وجوه اختلاو با فلاسفه و برخی از متکلمان. 

 . شد گفته ترشیپ  که ؛اختلاف با فلاسفه در کتاب تهافت الفلاسفه و1

 و اختلاف با گروهی از متکلمان2
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های شریفت در برابر ملحدین و کافرانی که از ادیان  هدو از تألی  کتب کلامی، تقویت پایه    

می  نشان  اسلام  شریفت  به  متدین  را  خود  که  کافرانی  یا  هستند  باورهای    دهند، دیگر  اما 

 می باشد. دهند،نادرستی ارائه می

دهد که عقاید خلاو  غز الی در ربس این گروه از منالفان در کتب کلامی، تفلیمیه را قرار می    

دارند. گر چه بصورت ضمنی در کتب فقهی و کلامی، تیغ انتقادهای  شریفت نبوی را ابراز می 

 دارد.او فلاسفه را نیز در بر می

 و تشابه با فلاسفه: محترم نگه داشتن علم منطع  3

عنوان  ویژه در سنت اسلامی به منط  توجه خاصی داشتند و دارند و از منط  بهفلاسفه به      

کنند. یفنی در مباحث مابفدالطبیفی  عل  آلی و ابزاری در جهت مدعیات فلسفی استفاده می 

و الهیاتی، فلاسفه مدعیاتی دارند که حداقل در زمان غز الی توسن فلاسفه مشایی بیان شده  

امور   یا  شریفت  زمینه  در  که  دعاوی  اثبات  برای  ما  که  است  باور  این  بر  نیز  غز الی  است. 

 . از این جهت غز الی بسان فلاسفه  مابفدالطبیفی و الهیاتی داری ، باید از ابزار منط  بهره بگیری

توانی  از آن بهره بگیری .  داند که ما در ارتقای دعاویمان، میمنط  را عل  آلی و ابزاری می 

توان جزر پیشگامان کلام فلسفی  با این حیثیت او را می  (.40ص      ،1۳۷۵  ، ینانی د  یمیابراه)

به حساب آورد. البته حتی اگر ما ریشه منط  را بسان غز الی در وحی الهی و کتب آسمانی  

جستجو نکنی . )و اما الموازین فانا استنرجتها من القرآن و ماعندی انی سبقت إلی استنراجها  

لهاعند مست و  استنراجها  الی  قد سب   الموازین  لکن اصل  القرآن  المتأخرین  من  نرجا من 

اسمائاخری ما کرته و عند بفض ا م  السابقه علی بفثه محمد )ص( و عیسی  صلی الله علیهما  

  14۲4  ،ی) غز ال وسل  اسامی اخر کانوا قد تفلموها من صح  ابراهی  و موسی علیهما السلام(.  

 (.19۳ص ،۲00۳. ه
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 . دوران حیرت یا شک غزّالی )سلوک عرفان( 8   

به عنوان یکی از مراحل   برخی حیرت را به استناد حدیث پیامبرـ الل ه  زدنی فیک تحیرام،     

اند. )صادقی   ایی از دین ورزی دانستهاند. برخی حیرت را مرتبهسیر وسلو  عرفانی یادکرده

(. برخی بر این باور هستند که با توجه به تفری  شک در مفرفت  ۳۲، ص  1۳8۵عروجی،  

را می استد لی، گر چه دکارت  درباره شناسی، شک  اما  دانست،  واجد شک دستوری  توان 

  اخوان، )جای آن از واژه حیرت استفاده کنی .  غز الی بهتر است از واژه شک استفاده نکنی  و به

1۳89.)  

غزالی در مقدمه این کتاب یادآور شده است که به تفبیر قرآن )کل حزب بما لدیه  فرحون(.  

گوید: من  ای براین تصور است که جزر فرقه ناجیه است. غز الی می (. یفنی هر فرقه4۲)الروم /  

ای بر  ایی دست یازیدم تا ببین  مدعای آنها چیست و چه ادلهبر این اساس به مطالفه هر فرقه 

گوید: )من برای جست و جوی حقیقت مراحلی را پشت سر  مدعای خود دارند. او در ادامه می

 ام(.گذرانده

البته او بر این باور است که هر فردی بر اساس فطرت، گرایش به حقیقت دارد. منتهی       

گرداند. او برای تایید مدعیا  به حدیثی  والدین این شنص را یهودی، نصرانی و مجوسی می

گوید: )کل مولد یولد علی فطره و انما ابواه  کند و میکه از رسور خدا روایت شده، استناد می 

یهودانه و ینصرانه و یمجسانه(. او بر این باور است که خود  مسیر ح  و حقیقت را طی  

 دهد: کرده است را به نحو  یل توضیخ می

 و بررسی ادراکات حسی1

یابی ، که با همه  پردازی  در میاو بر این باور است که ما وقتی به بررسی ادراکات حسی می     

های  مان داری ، در برخی موارد این یافتههای حسی در زندگی روزانهاطمینانی که به یافته

های بصری از  های حسی، دیدگاهشود که در میان یافتهحسی، اشتباه هستند. او یادآور می

گوید: ما وقتی به سایه چیزی  های بصری می تر هستند. او درباره بررسی یافتههمه قابل وثوق

می مینگاه  تصور  متحر   غیر  و  ایستا  را  آن  بر  کنی ،  مشاهداتمان  به  که  وقتی  اما  کنی . 

کنی  چش  ما آن  یابی  که همین شیر، متحر  است. یا به ستاره نگاه می گردی ، در میمی
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یابی  که  کنی ، در میبیند  اما وقتی که به ادله هندسی رجوع میرا بسان دنیای کوچک می

تر از کره زمین  بینی ، خیلی بزرگاندازه این ستاره که ما در آسمان آن را خیلی کوچک می

 است.

توان اعتماد  های حسی نمیشود که به یافتهبر اساس این مشاهدات، برای ما روشن می     

 تواند به محسوسات، یقین مطل  بیاورد. گیری  که انسان نمیمطل  کرد. پس نتیجه می

 و شک در معقولات 2

غز الی پس از شک درباره محسوسات، به شک در عقلیات حتی اولیات پرداخت. گفت: من      

تر از عدد سه است«، »نفی و اثبات دو شیر واحد با ه   ها که »عدد ده بزرگدر این گزاره

کن  که  شود« شک میشود«، »شیر واحد، حاد  و قدی  و موجود و مفدوم نمیجم  نمی

 ها برای من یقین آور است یا نه. این گزاره

همان     از  غز الی  با تر  دیگر  محک  گفته،  محسوسات  از  خود  شک  تفقیب  بر  که  طور 

محسوسات یفنی عقل وجود دارد. در مرحله دوم در مورد صحت احکام عقل نیز تردید روا  

تواند محک برای عقلیات انسان  شود که چه چیزی میداشته است. حار این پرسش مطرح می

 یابد. جاست که مرحله سوم شک استمرار میباشدر این

 و نور الهی: 3

را مطرح کرده است که چه چیزی         این س ار  و  استمرار بنشید  را  غز الی جریان شک 

تواند حاک  بر ادراکات عقلی انسان باشدر غز الی برای تایید شک در احکام عقل و عبور به  می

مرحله دیگر، خواب را به کمک گرفت و گفت: از کجا مفلوم است که همه ادراکات عقلی از  

دار هستند  کنی  که برخی از امور واقفیتطور که در خواب فکر می نوع خواب نباشد!ر همان

کردی، در  کنی که اموری که در خواب تحلیل می یا برحقند، اما در حالت بیداری مشاهده می

 عال  واق  چیزی نیست. 

کندـ، ما  که صوفیه ادعا می – غز الی بر این باور است که در سایه تابش نور الهی به قلب ما      

شوی . به تفبیر پیامبر این تابش نور الهی بر قلب، بسان مرگ است که با حقای  امور آشنا می

شوی . ))الناس نیام و ا ا ماتوا انتبهوا((. یا به تفبیر قرآن  بفد از مرگ با حقای  امور آشنا می
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شود این هایی جلوی چش  را گرفته است. تابسش انوار الهی سبب میدر دنیای مادی، پرده

 (.۵۳۷ـ ۵40 صم،   ۲00۲ / هـ14۲4 ، ی)غز ال ها، کنار برود. پرده

عنوان مثار آیا زمان شک غز الی همان شش  جا برخی از مسائل وجود دارند بهالبته در این   

( گفته استر یا این شش ماه دوره شدیداین  ۵۵۳ماهی بوده است که در المنقذ من الضلار)ص  

ایی که غز الی پیش فارمذی رفته است، این شک  ویژه دورهشک  بوده و از همان زمان قدی  به

 صورت ضفی  وجود داشته است ربه

توان نام  یا نسبت شک غز الی با شک دکارتی چه نسبتی استر آیا درباره ففالیت غز الی می   

تر استر و آیا اصلام غز الی در شک یا  شک را بر آن گذاشت، یا نام حیرت برای آن مناسب

  (.68ـ61ص ،1۳۷۵ ، ینانید ی می)ابراهحیرتش صادق بوده است یا نهر 

غز الی پس از رهایی از شک، به بررسی عقاید جویندگان حقیقت که آنها را در چهار فرقه      

 پردازد. کند، می  یل منحصر می

 کنند اهل رای و   نرر هستند. ـ متکلمانی که ادعا می 1

 گیرند.ـ باطنیه که بر این باورند که اصحاب تفلی  هستند و عل  خویش را از امام مفصوم می۲

 کنند اهل منط  و برهان هستند. ـ فلاسفه که گمان می۳

 ـ  صوفیه که مدعی هستند اهل مشاهده و مکاشفه هستند. 4

با سه گروه        قیاس  در  برخورد   البته  نیستند.  قبور  مورد  اور  گروه  غز الی سه  نرر  از 

تر از دو گروه دیگر است. ولی گروه مطلوب ایشان، همان  متفاوت است ،یفنی با متکلمین ملای 

 کنند. صوفیه است که حقای  را از طری  مشاهده و مکاشفه در  می 

داند که  ترین راه در  حقای  عال  هستی میایشان تابش انوار الهی بر قلوب افراد را مه     

 (.۵۵۵ـ  ۵40م،  ص ۲00۲ / هـ14۲4متصوفه بر این امر باور دارند.) )غز الی، 

یابی  که تنها شاهد اختلاو  اگر به مقایسه این دوره در غز الی و ابن سینا بظردازی ، در می    

 هستی . 
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 . اختلاف غزّالی و ابن سینا در دوره حیرت و شک 9

در غز الی بنا بر قور مشهور، حدود شش ماه دوره شک یا حیرت اوبود که آشوب جدی        

های منتل ، حالت شک  تمام عقل و قلب غز الی را در بر گرفته است و نسبت به عقاید گروه

 و تردید پیدا کرده است.

گران  ای  و نه خود ابن سینا ونه گزار ایی نبودهما در زندگی ابن سینا شاهد چنین دوره    

 ایی را در حیات فکری ابن سینا گزار  ندادند. چنین دوره

توان اشاره کرد. گر  عنوان اختلاو جدی میان غز الی و ابن سینا میپس وجود این دوره به    

کرده  تأملاتی  غز الی  حیرت  یا  دوره شک  میزان  در  برخی  رساله  چه  در  غز الی  خود  اما  اند 

»المنقذ من الضلار« به این دوره پر آشوب در حیاتش اشاره کرده است. این اثر که حدود  

اشاره   اوست. همین  ترجمه حار کلی  نوشته،  غز الی توسن خود   فوت  از  پنج سار پیش 

جدی این دو  غز الی به این دوران، حتی با تأملات درباره جزئیات این دوران م ید این تفاوت  

 شنصیت است.

به یاد آوری  که غز الی این اثر خود  را حدود پنج سار قبل از مرگش نوشته و به نوعی       

انداخت  و ایده هر  بیانگر حار شنصی اوست. او خود می گوید: من خودم را به هر گردابی 

باطل  فرقه از  را  ح   بتوان   تا  پرداخت   مذهبی  هر  درباره  تفطن  به  و  کردم  بررسی  را  ایی 

تشنیص ده . با ایده هر فیلسوفی آشنا شدم و عقاید هر متکلمی را بررسی کردم و در صدد  

پی بردن به سِر  هر صوفی برآمدم و در مورد اعمار زاهدانه هر زاهدی تفکر کردم و در مورد  

 ( ۵۳۷صم،   ۲00۲ / هـ14۲4باکانه به بررسی پرداخت . )غز الی، بیالحاد هر زندیقی 

 های مه  میان غز الی و ابن سینا است.عنوان یکی از فرقاین دوره شک یا حیرت به     

 

 

 



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 56   - 

 

 . دوران عزلت و گوشه گیری و آخر حیات غزّالی 10

طوری که قبلام بیان کردی ، غز الی ه  از فارغ التحصیلان نرامیه در نیشابور است و  همان    

ویژه در برداد است. بر آگاهان از تاریخ این  ه  از اساتید فقه و کلام  در نرامیه نیشابور و به

شد بلکه منالفت جدی با فلسفه  حقیقت نهفته نیست که فلسفه در این مدارس تدریس نمی 

 شد. و فلاسفه می 

ها در جاهای متفاوت از حیات غز الی قابل مشاهده  نتیجه تحصیل و تدریس در این نرامیه    

از   یکی  که  است  نوشته  عزلت  از  قبل  دوران  در  غز الی  که  است  آثاری  آنها  از  یکی  است. 

 مشهورترین آنها، کتاب »تهافت الفلاسفه« است. 

ایی با دبد منفی  های منتلفی است و عدهگر چه درباره عزلت و گوشه نشینی غز الی دیدگاه    

 توان اه  آنها را چنین بر شمرد.نگرند که شاید میبه این قضیه می

های صلیبی و نشستن در صومفه خویش و  گروهی عزلت غز الی را به مثابه فرار از جنگ   و1

 اند.  اند و آن را امری ناصواب تلقی کردهزهد و عبادت کردن تفسییر کرده

اند و دلیل آنها این  برخی دیگر امثار ابوالفطار بقری عزلت او را امری تشریفاتی تلقی کرده  و2

گوید: ) در حین خلوت و بفد از  ( می   ۵۵4است که خود غز الی در »المنقذ من الضلار« )ص

ترسید(.  بر این اساس داوری کرد  آن همواره به یاد فرزندان و وطن خود بوده و از پادشاه می

ایی به حار غز الی از حیث روح و فکر نداشته است  بلکه صرفام  که این خلوت و عزلت فایده

 (. ۵۲9 ص،  ۲ج ،1۳۵8 الجر،   یالفاخوز)ایی تشریفاتی داشته است. جنبه

ایی دیگر مثل مکدونالد بر این باورند که غز الی عزلت را بر مبنای ترس انتناب کرد.  عده  و3

شود که غز الی به رفتار حاک  وقت اعتراض داشت و ماندن در برداد را برای خویش  او یادآور می

 کرد و بدین جهت به عزلت روی آورد. خطرنا  تلقی می 

برخی دیگر، همین نرریه ترس را به شکلی دیگر  منتها نه از ترس حاک  وقت، بلکه ترس    و4

اند. و بر این باور هستند که غز الی از ترس قتل خود  توسن باطنیان،  ها تقریر کردهاز باطنی
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برداد را تر  کرده است و به دمش  ،اورشلی  و مکه سفر کرده است. )ابراهیمی دینانی، منط   

 (.41و مفرفت در نرر غز الی، ص 

یابی درمورد  عزلت غز الی نیاز به مجالی دیگر دارد و در آن  صحت و عدم صحت این انگیزه    

 ها سنن گفت. مکتوب باید پیرامون درستی و نادرستی این ایده

  الجر،  یالفاخور)اند. گونه انگیزه یابی رانا درست دانستهبرخی با تأمل در زندگی غز الی این   

ولی دیدگاه ما در این مقاله آن است که رو  غزالی در این دوره عزلت وآخر    (۵۳0، ص۲ج

 حیاتش ترییر کرده است.  

برد. گر چه عال  دینی بوده است و به شدت  غز الی قبل از عزلت در دوران جوانی به سر می    

از فقه و کلام رایج دفاع کرده است، این امر در سایه علاقه دنیوی بوده است. گر چه به جهت  

های دنیوی او در عال  دینی بودن از ترس از آخرت سنن می گفته است، اما توجه به خواسته

کرد و در سایه  چربید. بدین جهت از عقل جدلی دفاع میهای اخروی او میقیاس با خواسته

 همین عقل جدلی، به نوشتن کتب در عل  فقه و کلام پرداخت. 

-غزالی اگر به نوشتن مقاصد الفلاسفه پرداخته، به نیت همراهی با فلاسفه نبوده بلکه به    

 که در منالفت با فلاسفه است، نگاشته است.    ـای برای نوشتن تهافت الفلاسفه عنوان مقدمه

ترین شاهد برای تأیید ترییر رو  غز الی در دوره اخیر، همان آثار غز الی است. غز الی  مه      

در دوره اخیر آثاری مثل »إحیار الفلوم الدین«، »جواهر القرآن«، »کتاب ا ربفین«، »کیمیای  

سفادت«، »فیصل التفرقه بین ا سلام و الزندقه«، »ایها الولد«، »المنقذ من الضلار«، »مشکاه  

تر  « و »مفراج السالکین« را نوشته است که از همه مه الجام الفوام من عل  الکلامنوار«، »ا 

 کتاب »احیار الفلوم الدین« و سظس دو جلد کتاب کیمیای سفادت به زبان فارسی است. 

غز الی در دوران اعتزار و آخر حیات، به صوفیه گرایش نشان داده است. او در این دوره      

توجهش از جهت مفرفت شناسی به قلب و شهود بیشتر از قبل شده است. در سایه همین  

کرد  بر خلاو برخی از صوفیان که بر این باور  توجه گر چه هنوز به فقه و عل  کلام توجه می
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از دستورات شریفت بی به قلب و شهود،  به جهت توجه  به    بودند که  نیاز هستند و نسبت 

چنان بر این باور بود که انسان برای پیمودن  کردند، ایشان ه دستورات شریفت بی توجهی می

تواند نسبت به دستورات شریفت که در صدد تفالی و تکامل انسان  سیر تفالی و تکامل نمی

تا آخر عمر   به همین جهت در صدد پاسداشت عل  فقه و عل  کلام  باشد.  است، بی توجه 

خود  بود. منتها از جهت مفرفت شناسی عنایت او به عقل جدلی که با این عینک به عل   

نگریست، بسیار کمرنگ شده است. و در عوض به مفرفت بر پایه کش  و شهود  فقه و کلام می

 بسیار پر رنگ شده است.

همین نگاه مفرفت شناسانه غز الی در تقابل او با فلسفه م ثر بوده است. گر چه ما مدعی      

نیستی  که غز الی در دوره اعتزار و اواخر عمر  دید  کاملام به فلسفه مثبت شده است. او  

تابد و برخی عقاید  های آنها را بر نمیهم نان نسبت به فلاسفه منتقد است و برخی دیدگاه

های فلاسفه، بیشتر  های منفی او نسبت به  برخی دیدگاهکند. دیدگاهآنان را ناصواب تلقی می 

شود. او بسان قبل دیدگاه تقابلی با  تر میرنگ از فقه و کلام است. اما تقابل او با فلاسفه ک 

 ها و فلاسفه را ندارد. فرقه

اگر اودر دوره اخیر نسبت به فلاسفه بیشتر از  عل  کلام و فقه منتقد است، به گمان ما در      

کند عل  کلام و فقه و بیشتر از آنها  سایه ترییر مفرفت شناسی غز الی است. او احساس می 

فلسفه نسبت به رو  کش  و شهود زاویه دارندودر نتیجه نسبت به دیدگاه مفرفت شناسی  

 شود، بی توجهی می کنند. خاصی که بر اساس رو  کش  و شهود پدیدار می

حداقل بر اساس ادعای خودشانـ  –چنان به رو  عقلی  او بر این باور است که فلاسفه ه     

پایبند هستند و بر اساس همان رو  عقلی، رو  کش  و شهود را روشی مبتنی در دریافت  

دانند. بدین جهت اگر کسی مدعی باشد که این حقای  را با کش  و شهود عرفانی  حقای  نمی

دست آورده است، نباید به ادعایش وقفی نهاد. غز الی بر این باور بود که این ادعای فلاسفه  به

به رو  عقلی بیشتر – آنها  ادعابشانـ پایبندی  فقها و متکلمان است.   براساس  بیان    از  به  یا 

دهند و  تر فلاسفه به ادعای فقها و متکلمان در پایبندی به رو  عقلی بهای جدی نمیدقی 

در صدد حل  که  بینند و بیش از آنهای خاصی میمفتقدند فقها و متکلمان حقای  را با عینک 
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-اند، می های عقلی برآیند، خود را متفهد به دیدگاه خاصی که از شریفت اتنا  کردهچالش

 بینند. 

کند که دیدگاه مفرفت شناسی که آن ها  غز الی بر اساس این دیدگاه فلاسفه، احساس می      

کرده پیدا  عقل  اساس  نمی بر  شهود  و  کش   برای  جایی  دیگر  جهت  اند،  همین  به  گذارد. 

های او حداقل در برخی جهات منال  دیدگاه فلاسفه است. اما روحیه تقابلی دوران  دیدگاه

تر روحیه تقابلی  برد ،حفظ نکرده است. یا به بیان دقی جوانی که در مدرسه نرامیه به سر می

تر شده است. به سنن دیگر مفرفت غز الی در این  رنگ ها از جمله فلاسفه، ک غزالی با فرقه

زنند یا برهان کلامی که متکلمان از آن یاد دوره محصور عقل نرری که فلاسفه از آن دم می

  و  ۵۲۲، ص۲، ج1۳۵8مفرفت محصور قلب است. )الفاخوری  الجر،    کنند، نیست. بلکه می

 (. ۲61ـ۲6۲صص، 1ج1۳89 من،یل  نصر   ۵۳0ـ۵۳1صص

می      یادآور  الدین«  الفلوم  »إحیار  در  غز الی  که  است  همین جهت  از  به  منرور  که  شود 

 طهارت تنها نرافت در بدن نیست، بلکه طهارت دارای چهار مرحله  یل است: 

 تطهیر ظاهر از خباثت و کثافت، -1

 تطهیر جوارح از جرائ  و آثام، - 2

 ـ تطهیر قلب از اخلاق مذمومه و ر ائل،  3

 ـ تطهیر سر از ماسوی الله.  4

در سایه همین تحلیل از طهارت است که او نماز را تنها  کر زبانی و رفتار بدنی در قیام،        

داند  بلکه نماز را فه  مفانی و صیقل یافتن در به ا کار و رفتار جسمانی  رکوع و سجود نمی

 (. 1۳۲-1۳1 صص، 1ج ،14۲۷ ،یغز ال داند )و حضور قلب می

 بر اساس این تحلیل خوب است به موارد تشابه و اختلاو غز الی و ابن سینا بظردازی :       
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 . تشابه ابن سینا و غزّالی11 

عنوان یک منب  مفرفت  توان در توجه به کش  و شهود بهتشابه میان ابن سینا و غزالی را می

 دانست 

  ص  ،1۳9۲)کربن،  ، بر اساس دیدگاه کسانی که قائل به تصوو و عرفان ابن سینا هستند      

ابن سینا در آثار داستانی مثل حی ابن یقران، رساله الطیر و قصه سلامان و آبسار    (۳4ـ۲۵

یفنی فصل هشت   –و قصیده عینیه، حکمه المشرقین و سه فصل آخر ا شارات و التنبیهات  

درباره سفادت و لذت عقلی، فصل نه  درباره مقامات الفارفین و فصل ده  پیرامون کرامات و  

از عرفا سر می از عرفان نرری سنن میخوارق عاداتی که  به  زندـ،  بر آشنایان  البته  گوید. 

تاریخ فلسفه اسلامی، این امر آشکار است که از »حکمه المشرقین« تنها بنش کوچکی که  

های خاص منطقی خویش مربوط به منط  است، باقی مانده است که ابن سینا برخی دیدگاه

 را که با ارسطو منال  است را بیان کرده است. 

بر اساس نرر موافقان دیدگاه عرفان نرری ابن سینا این است که غایت تنها مفرفت به       

ایی است  جواهر و اعراض نیست  بلکه تجربه حضور واقفی و ففلیت و تحق  به رو  و طریقه

 نصر     ۳4ـ1۷،ص  کربن  یهانر)که نفس را قادر سازد که خود را از  مرزهای جهان آزاد سازد.  

 ( ۵04ـ49۲صص ،1۳۵8 ، الجر   یالفاخور ،۳۳0ـ۳۲۵صص، 1۳89 من، یل

به جهت طرح        ندانی ،  یا صوفی  را عارو  او  اگر حتی  اساس دیدگاه موافقان  بر  خلاصه 

توان بر این باور شد که ابن سینا به کش  و شهود  مسائل عرفان نرری در برخی از آثار می

 عنوان یک منب  مفرفت، اعتقاد داشت. به

ویژه در »إحیار الفلوم الدین«  این مسأله با اند  تأمل در آثار دوره کناره گیری غز الی به      

شود که غز الی در نوشتن این آثار قائل به این بود  و »کیمیای سفادت« این حقیقت آشکار می

وسیله کش  و شهود به  که یکی از بهترین طریقت کسب مفرفت، کش  و شهود است و ما به

 یابی بدان وجود ندارد. یابی  که از طری  حس و عقل امکان دستحقایقی دست می
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 . وجوه تفاوت غزالی با ابن سینا 12

با تفم  در آثار وزندگی عملی ابن سینا وغزالی در می یابی  از جهاتی میان آن ها اختلاو  

 است.

 

 . تأمل در زندگی و سلوک عملی و عرفانی ابن سینا بر خلاف غزّالی1

اند که ما  اند، یادآور شدهتقریبام بسیاری از کسانی که از عرفان و تصوو ابن سینا دفاع کرده    

شاهد یا دلیلی که از آثار او برای عرفان و تصوو او بیاوری ، تنها م ید عرفان و تصوو نرری  

ا  از این تفکرات در حوزه عرفان و تصوو دفاع کرده است.  است. یفنی ابن سینا در اندیشه 

گونه که خود شیخ یا حتی شاگرد  جوزجانی بیان کرده  اما درباره سلو  عملی ابن سینا آن

چه که ما در سه فصل اشارات و بقیه آثار منروم  بینی . آناست، ما اثری از زهد و ریاضت نمی

،  ۲ج ،1۳89 الجر،  یالفاخوز)  یابی  یک تحلیل عرفانی از موضوع استو غیر منروم او در می

 (. 49۳ـ۵04صص

از »کارا دووو« می       به نقل  این کتاب  فارابی در حوزه  حتی  با  ابن سینا را  )اگر ما  گوید: 

می در  کنی ،  مقایسه  گونهعرفان  به  نفو   ارد  فارابی  آثار  همه  در  عرفان  که  که  یابی   ایی 

عنوان حالت  عنوان یک نرریه نیست بلکه بهتوان تصور کرد که تصوو برای فارابی تنها بهمی

کنی . ابن سینا در اواخر  نفسانی اوست. اما چنین امری را ما در آثار ابن سینا مشاهده نمی

 (.49۲عنوان یک مبحث فنی مورد مطالفه قرار داد.(. )همان، صعمر به

اما بر خلاو ابن سینا، ما با تأمل در آثار متفددی که غز الی در دوره عزلت و اواخر عمر         

زند. به بیان دیگر ایشان با رو  کش  و  های عرفانی موج میبینی ، نرریهنگاشته است می

شهود به دنبار حل مسائل منتل  در حیطه نرری رفته است. علاوه بر آن اگر در زندگی و  

ایی  ویژه پس از دوران عزلت زندگی صوفیانهبینی  که ایشان بهسلو  غز الی نیز نگاه کنی ، می

کرد. یفنی علاوه بر  داشته است و در مجموع نسبت به تفلقات دنیوی، حداقل کمتر توجه می 

 های عرفانی را دخالت داده است.عرفان نرری در حیطه عمل نیز نرریه
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 . اختلاف از حیث زمان 2

هـ  به مدت ده سار را در عزلت  498هـ تا  488حداقل بر اساس قور مشهور غز الی از سار      

هـ غز الی تقریبام زندگی ۵0۵هـ تا پایان عمر  498و کناره گیری به سر برده است و از سار 

ایی داشته است و تلا  کرده است از قید تدریس در مدارس نرامیه جز مدت خیلی  صوفیانه

گیری  ترین منب  شهرت و مار و مقام غز الی بوده است، کنارهمحدودی از آخر عمر  که مه 

 گیری کند.تواند، کناره کند و از تفلقات دنیوی تا حدی که می

همه این م یدات مبین این هستند که غز الی مدت طو نی به عرفان و تصوو اشترار      

ایی عرفان  اند و عدهداشته است ،اما در مورد ابن سینا برخی در عرفان و تصوفش تردید کرده

اند و در حیطه عمل او را واجد سلو  عرفانی و مبتنی بر  و تصوو او را در حیطه نرر دانسته

اند. گروهی در عمل مدعی هستند ابن سینا، گرایش به تصوو و عرفان داشته  تصوو ندانسته

توانی  شواهدی ارائه  است. شواهد تارینی متقنی برای این ادعا وجود ندارد. در مجموع ما نمی

بستگی داشته  بدهی  که ابن سینا در مدت طو نی در قیاس با غز الی به عرفان و تصوو در

 است.

 .  نتیجه13    

ما در هر سه دوره اه     در مجموع می توان زندگی غزالی را به سه دوره مه  تقسی  کرد.

 دیدگاه های غزلی با ابن سینا را مقایسه کرده ای . 

در دوره ننست که دوره یادگیری و جهت گیری اولیه غزالی است ، ایشان پس از تولد وامادگی  

برداد بسر   برای فراگیری علوم دینی در مقام طلبه و استاد در مدارس نرامیه بویژه نیشابور و 

می برد. در این دوره تقابل غزالی با فلاسفه  واز جمله ابن سینا خیلی تند وتیز بود.مه  ترین  

ن ها ابن سینا همان کتاب تهافت الفلاسفه  آشاهد این منالفت جدی با فلاسفه ودر راس  

 است.این تقابل شدید ه  در عنوان کتاب و ه  در محتوی مشهود است.

  در دوره دوم که دوره شک یا تحیر غزالی است، ما شاهدی بر شک ویا تحیر ابن سینا نداری .

 این شاید مه  ترین تمایز غزالی وابن سینا است.
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در دوره سوم که غزالی بر اساس قور مشهورده سار به عزلت روی می آورد وپس از آن حدود  

شهود    هفت سار تا پایان عمرغزالی آثار این عزلت ادامه می یابد.غزالی در این دوره به کش  و

قرار می با تامل در زندگی و عرفانی روی می آورد و آن را موید عقل و نقل  ابن    دهد.  آثار 

به عرفان نرری   به عقل گرایی صرو تا حدی حداقل  توجه  از  ایشان  یابی  که  سینادر می 

ورد واز این جهت با غزالی تشابه دارد، گرچه از حیث طور زمان  آوگش  وشهود روی می  

ومحتوی تفاوت چدی میان ابن سینا وغزالی وجود دارد . ولی در مجموع بر این باوری  که در  

در راس آن ابن سینا مرزبندی دارد، اما از میزان تقابل   فلاسفه و  دوره سوم، که غزالی گرچه با

 در قیاس با دوره ننست کاسته می شود.  
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 تهران ، سوفیا ، بنیاد علمی وفرهنگی بوعلی سینا، چاپ سوم. 

مرداد    11محجوب ، محمد جففر ، غزالی و اسماعیلیان ،سایت راسنون ، بازیابی   •

140۲  

محق  ، مهدی ، فضایح الباطنیه غزالی ودامغ الباطل علی بن ولید ، سایت راسنون   •

 . 140۲مرداد  11بازیابی 

مجتبایی ، فتح الله ،خراسانی ، شرو الدین ، جففری نائینی ، علیرضا ، بینش ، نقی   •

 ، ابن سینا ، مدخل دایره المفارو بزرگ اسلامی . 

 ، فلسفه در ایران ، تهران ، انتشارات جکمت .  1۳6۳مجموعه مولفان ، •
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، تاریخ فلسفه اسلامی ، مترجمان ، تهران ،    1۳89نصر ،سید حسین ، لیمن ، الیور ، •

 انتشارات حکمت ، چاپ سوم.

 

• Cillis De Maria ;2014,Freewill and predestination in Islamic 

Thought (Theoretical compromises in the works of Avicenna 

.Al -Ghazali and Ibn ,Arabi, Routledge (London and New York  

) 

• Companini Massimo . 2019 .Al Ghazalian   The Divine 

.Routledge (London and New  York ) 

• Griffel Frank ,2009 ,Al Ghazali;s Philosophical Theology 

,Oxford University . 

• Farouk ,Mita , 2001, Al Ghazalian and Ismallis,The Institute of 

Ismalis Studies (London ) 

• Frank . Richard .M ,1992 ,Creation  and the Cosmic  System :Al 

Ghazali  and Avicenna , Heidelberg . 

• Frank .R.M,1994 ,A Ghazali and the Asharite School 

,Duke  University Press . 

• Sherif Mohamd Ahmad ,1975 ,Ghazali,s Theory of virtue , 

State University of New York Press Albani . 

• Treiger Alexander ,Inspired Knowledge in Islamic Thought  ( Al 

Ghazali,s Theory of Mystical Cognition and It,s Avicennaian 

Foundation),Routledge (London and New York ) . 

• Watt . W . Montgomery ,1952 ,The Faith and Practice of Al 

Ghazali,University of Edinburgh   .  
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« در رد عرفان از منظر  از شرع یاستغنا  ینقد مبنا تحلیل و نقد روش »

 جواد خراسانی شیخ 

 ۲. محمدجواد راستگو 1امیرحسین منصوری نوری دکتر 

 

 چکیده 

  ی در نقد مبنا  یمحمدجواد خراسان  خی»رو  ش   یبه س ار اصل  ییپاسنگو  یمقاله در پ   نیا

  ن یگرفته است. در هم شکل  شودر«یو نقد م  ل یاز شرع جهت رد عرفان چگونه تحل  ی استرنا

در انتقاد    ی خراسان  یهاو نقد رو   لیراستا، جستار حاضر، با استفاده از ابزار کتابنانه، به تحل

  ،خصوصنیدرا  ی خراسان یهاشهی اند ل یاز شرع پرداخته و پس از نقدوتحل ی سترناا ی به مبنا

سنن از    ی خراسان  رایز   دار استمبنا خدشه  ن یاو از ا   یاست که توص  دهیرس   جه ینت  نیبه ا

  ی منحرو تفاوت  ی به شرع و صوف   بندیعاروِ پا   انیسنگ تصوو دانسته و م مطلب را ه   نیا

که از    یی مفنا  یخراسان  نکه یتر امه   .کندیم  ی دارنیگذارد و عرفا را مته  به تراهر به دینم

  ی مورد ارادز عرفا تفاوت  ی برداشت کرده است با مفنا   « یبطلت الشرا   ، یقاعده »ا ا ظهرت الحقا

  ی روشن به  ی ن یو امام خم  یآمل  دریح  د ی س  ، یجی مانند  ه  ییفاحش دارد. با مراجفه به آثار عرفا

  ن یکه ا ی از شرع ندانسته و کسان  ی ازینیعرفان را ب  جة یاز عرفا نت   ک ی    ی شود که هیآشکار م

  واسطهیهده بمشامورد اراده عرفا که    یبلکه مفنا   کنندیمحکوم م  ، اشندب  رفتهیمبنا را پذ 

دارد که در    ی را در پ  یشتریب  یبند ی در برابر در  باواسطه آن است تفبد و پا  یخواست اله

عرفا از زبان خودشان پرداخته ضمن    یبه توص  ی. سظس خراسانشودیم  ده ید  ی ق ی حق   یعرفا

  اضاتیر  ل یاشفار عرفا را به دل  ، زیآمهیکنا  ی با زبان  ، داندیها را اهل کش  و وصل مآن  نکه یا

  یی کنا  یاز اشفار عرفا و بدون توجه به مفان  یی هامثار  انیکرده و با ب یمفرف  ی طانی ش  ی رالهیغ

 

 amirjoseindoa@gmail.com   دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی و حوزه علمیه  هیأت علمی1
   حوزه علمیه  ۳طلبه سطح  ۲

 016/01/1404تاریخ دریافت: 

 06/0۲/1404تاریخ پذیر : 
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است که عرفا خود به امکان    یدر حال   نیا  .پردازدیها م تنطئه آن  هاند بکرده  انی که خود عرفا ب

اند  در خصوص  کرده  یعنوان خطا سنج مفرف واق  بوده و شرع و عقل را به  یطانی کش  ش

ضمن    .بوده است  السلامه یعل  تیباهل  دییبه طور مطل  مورد تأ  زیآماشفار حکمت  زیاشفار ن

  ی خراسان  گریشده دارند. انتقاد د  انی در شفر ب  ه یکه به کنا  یندبل  ی به مفنا  حیعرفا تصر نکهیا

که    ی انیب  .گذارندیشرع و عقل را کنار م   ، قتیبه حق  دن ی رس  یاست که متصوفه و عرفا برا   نیا

به مقام   یبرداشت خراسان  نیسبب ا ناظر  ن  یشده  ابزار عقل    ازیاست که بدون  به تفکر که 

عقل    یریکارگ به  یمقام   نیدر صورت وجود چن  کند، یرا مشاهده م    یحقا  واسطهیاست، ب

 دورکننده خواهد بود. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 .یجواد خراسان  خیاز عقل، ش  یو عارو، استرنا  یاز شرع، صوف   یاسترنا: واژگان  دیکل  
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Analysis and critique of the method "Critique of the Basis 

of Dispensing with Sharia" in refuting mysticism from the 

perspective of Sheikh Javad Khorasani 

Dr. AmirHossein Mansoori noori1, MohammadJavad Rastgoo2 

 

Abstract   

This article was formed to answer the main question: "How is Sheikh 

Mohammad Javad Khorasani's method of critiquing the basis of 

dispensing with Sharia in order to refute mysticism analyzed and 

criticized?" Accordingly, the present essay, using library resources, 

has analyzed and criticized Khorasani's methods in criticizing the 

basis of dispensing with Sharia. After analyzing and critiquing 

Khorasani's thoughts on this matter, it has concluded that his 

description of this basis is flawed. This is because Khorasani equates 

discourse on this foundation with Sufism and does not distinguish 

between a mystic who adheres to Sharia and a deviant Sufi, accusing 

mystics of pretending to be religious. More importantly, the meaning 

Khorasani inferred from the principle "When the truths are revealed, 

the religious laws become null" (Idha Zaharat al-Haqa'iq, Batalat al-

Shara'i') significantly differs from the meaning intended by the 

mystics. Referring to the works of mystics such as Lahiji, Sayyid 

Haydar Amuli, and Imam Khomeini clearly reveals that none of the 

mystics considered the outcome of mysticism to be a dispensation 

from Sharia, and they condemn those who accept this basis. Instead, 

the meaning intended by the mystics—the direct observation of 
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divine will versus its indirect understanding—entails greater 

devotion and adherence, which is observed in true mystics.   

Khorasani then describes the mystics in their own terms; while 

acknowledging them as people of spiritual unveiling and union, he 

ironically characterizes their poetry as satanic due to non-divine 

ascetic practices. By citing examples from mystical poetry without 

considering the metaphorical meanings expressed by the mystics 

themselves, he condemns them. However, the mystics themselves 

were aware of the possibility of satanic unveiling and introduced 

Sharia and reason as criteria for distinguishing error. Regarding 

poetry, wisdom-filled poetry has been absolutely endorsed by the 

Ahl al-Bayt (peace be upon them). Moreover, the mystics explicitly 

clarify the lofty meanings expressed metaphorically in their poetry.   

Another criticism by Khorasani is that Sufis and mystics set aside 

Sharia and reason to reach the truth. The statements that led to this 

interpretation by Khorasani refer to a state where, without the need 

for rational thought (the tool of reason), truths are directly observed. 

In such a state, the application of reason would be a hindrance. 

 

 

 

 

 

 

Keywords: Dispensing with Sharia, Sufi and mystic, dispensing with 

reason, Sheikh Javad Khorasani. 
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 بیان مسئله .1

افراد موجود در آن، جهانمی با جهان و اشیا و  انسان  ارتباط  برای تنری     ی، نی بتوان گفت 

بینی  دست آوردن یک جهانهبرای ب  .کندینقش را ایفا م  نیترمه   ،عنوان یک تفکر بنیادینبه

جهان  ،صحیح انواع  مورد  بینیباید  نقدها  و  گیرد   تحلیل  از     قرار  جهانیکی  ها  بینیانواع 

اما به مرور زمان با     بینی عرفانی است. در صدر اسلام عرفان و تصوو یکی بوده استجهان

زیادی   فاصله  عرفان حقیقی  با  و  تبدیل شدند  انحرافی  فرقه  به یک  افراد  از  بفضی  انحراو 

ص1401)عبدالهی،    گرفتند جهان  .(۷9 ،  شناخت  نررات  برای  است  عرفانی  زم  بینی 

بینی  نی که با بیانی صریح جهانمتفکرییکی از    .موافقان و منالفان مورد تحلیل و نقد قرار گیرد

خراسانی بدون تفکیک میان    است.محمدجواد خراسانی    ،قرارداده است  انتقاد عرفانی را مورد  

های منتل  صورت گرفته این انتقادها در بنش  .ها پرداخته استعرفان و تصوو به انتقاد آن

ها عبارت است از انتقاد به آموزه وحدت وجود، انتقاد به رو  زیست  ترین آنکه از مه است 

به انتقاد آموزه    های قبلی، در پژوهش  ، نگارندگان  .عارفانه و انتقاد به آموزه استرنای از شرع

اند و اکنون به تحلیل و نقد انتقاد  وحدت وجود و زیست عارفانه به صورت جداگانه پرداخته

خواه شرع  از  استرنای  آموزه  بر  پرداختنخراسانی  درصدد    ،بنابراین    د  حاضر  پژوهش 

رو  محمدجواد خراسانی در نقد مبنای استرنای  »گویی به این پرسش اصلی است که پاسخ

گویی به پرسش اصلی  زم است  ر« برای پاسخاز شرع چگونه مورد تحلیل و نقد قرار می گیرد

   ده شود:های فرعی زیر پاسخ دابه پرسش

از    یاثبات استرنا   یبرا   «یبطلت الشرا   یبه قاعده »ا ا ظهرت الحقا  ی . رو  انتقاد خراسان1

 شودریو نقد م لیشرع چگونه تحل

 شودریو نقد م   ل یاز شرع چگونه تحل  ی اثبات استرنا  یبه اقوار عرفا برا  ی . رو  انتقاد خراسان2

و نقد    ل یاز شرع چگونه تحل  یاثبات استرنا   یاز عقل برا  ی به استرنا  ی رو  انتقاد خراسان.  3

 شودر یم
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 . پیشینه2

در خصوص نرریه استرنای از شرع مقا ت فراوانی نوشته شده است که از زوایای منتلفی  

 اند: این مسئله را مورد بررسی و تجزیه تحلیل قرارداده

»شریفت .1 عنوان  با  مراهری  عبدالرضا  عرفان  کتاب  در  پذیری  و یت  یا  گریزی 

مناسبت،   به  و  نگاشته شده  عرفان  و  میان شریفت  وفاق  ایجاد  با هدو  اسلامی«، 

طور خاص به خراسانی  اشاراتی به اقوار عرفا و منتقدین ایشان داشته است. اما او به

طور کلی هدو کتاب را دنبار  و تحلیل و نقد اقوار او به شکل متمرکز نظرداخته و به

)مراهری،   است  نقد  1۳9۷کرده  و  تحلیل  بر  تمرکز  حاضر  تمایز جستار  وجه   ،  )

 انتقادات خراسانی به عرفا است. 

مقاله حسن رمضانی با عنوان »بررسی مسئله ظهور حقای  و بطلان شرای  در عرفان   .2

اسلامی« این مقاله به بیان مفنی قاعده »ا ا ظهرت الحقای ، بطلت الشرای « پرداخته  

و در بیان آن با مقاله حاضر یکسان است  اما وجه تمایز جستار پیش رو این است  

گرفته و تمامی مستندات او مبنی بر انتقاد به  که در نقد آرای جواد خراسانی شکل  

که مقاله رمضانی تنها بر قاعده  رو  عرفا را مورد پژوهش قرار داده است در حالی

 (.1۳9۳ تمرکز دارد )رمضانی، 

عرفان شیفی یا قرائت شیفی از سنت عرفانیر  پور باعنوان »رضا حسینمقاله غلام .3

فصوص بر  خمینی  امام  تفلیقات  و  الحک  براساس  شریفت  تنافی  عدم  توجیه  به   »

عرفان، از منرر امام خمینی پرداخته و آن را یک قرائت شیفی از عرفان به حساب  

.( از منرر تقابل ادعایی میان شرع و عرفان تاحدی  140۳پور،  آورده است )حسین

به موضوع جستار حاضر نزدیک است، اما مقاله پیش رو با تمرکز بر آرای خراسانی 

 و فارغ از مذهب به پژوهش پرداخته است.  

نگارندگان جست که  آنجا  تا  نامهوجو کردهاما  پایان  یا  مقاله  تاکنون  نیافتهاند،  به  ای  که  اند 

بررسی این مسئله از دیدگاه منتقدی صریح، مانند شیخ محمدجواد خراسانی، پرداخته باشد.  

بینی متقنی دست  های خراسانی به جهاندر نهایت تلا  شده است با نقد و تحلیل استد ر

 یافت.  
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بطلت  عیبه قاعده »اذا ظهرت الحقا . توصوویف روش انتقاد خراسووانی 3

 ع«یالشرا

های صوفی حقیقی را اعتقاد به مبنای استرنای از شرع دانسته و این  خراسانی یکی از شاخصه

کند و بر این اساس، ضرورت آن برای تصوو  مفرفی میبراى تصوو     اتی  خاصیتى  اعتقاد را

  تصووگوید: از منرر بزرگان صوفی،  داند. بر این اساس، خراسانی مینیاز از اثبات میرا بی

« ندارد. او تا  ا ا ظهرت الحقای  بطلت الشرای »  قاعدز  وحقیقی مفنایی جز استرنای از شرع  

گوید انکار این قاعده از سوی برخی  پندارد که میجایی این مبنا را ضروری عرفان و تصوو می

قابل پذیر  نیست بوده و  تکفیر مسلمانان  به  به دلیل گرفتار نشدن  تا  )خراسانی، بی  عرفا 

 .( 40)ال (، ص

کند این است که استرنا دو مرتبه  ی از شرع بیان میاسترنانکته دیگری که خراسانی دربارز  

 دارد: 

بدایت: استرنای از شرع در ابتدای سلو ، به مفنای تفبد تام به دستور مرشد ـ اع  از    الف(

به حقیقت  شمرده   یگانه سبب وصور  تفبد،  این  و  بوده  ـ  یا خیر  باشد  آنکه مطاب  شرع 

 کند:شود. خراسانی بیت زیر را شاهدی بر این مدعا مفرفی میمی

 ( 16۲ غزر  ،که عل  عش  در دفتر نباشد )حافظ     بشوى اوراق اگر همدرس مائى 

اندیشند که هدو غایی شرای  نیل به  گونه مینهایت: به نرر خراسانی صوفیان و عرفا این  ب(

حقیقت است و پس از وصور به حقیقت دیگر به شریفت ـ که به مثابه پوست برای حقیقت  

اعبد  به مثابه مرز است ـ نیازی ننواهد بود. برخی از صوفیان برای اثبات این ادعا به آیة »

« استناد کرده و یقین را مرز و عبادت را پوسته  (99سوره حجر، آیه  )  ربک حتى یاتیک الیقین

آورده از دستبه حساب  که پس  بیاند  )خراسانی،  کنار گذاشته خواهد شد.  مرز  به  تا  یابی 

 .( ۳9)ال (، ص
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خراسانی با عنایت به اینکه ممکن است، با استناد به اعمار برخی عرفا و متصوفه مورد انتقاد  

 گوید: قرار گیرد می

به شریفت    را دارند در مقابل دیدگان مردم  ادعای هدایت دیگران  که  برخی  عرفا  از میان 

 متفبد هستند، اما این عبادت ظاهری است و از سه حار خارج نیست:

 ایمن بودن از گزند تکفیر متدینین   الف(

 جلب مرید از میان مفتقدان به آداب ظاهری   ب(

تا  نقص در عرفان که سبب انجام دستورات شرع اما از روی نفاق خواهد بود. )خراسانی، بی  ج(

 .( 41)ال (، ص

 . توجیه متصوفه برای استغنای از شرع از منظر خراسانی1 .3
اندیشد که متصوفه برای توجیه نرر خود، به قیاس کارِ خود با علمای  گونه میخراسانی این

  گونه که فتاوایِ مبتنی بر اجتهاد علمای سایر مذاهبگویند: هماندیگر مذاهب دست زده و می

آورد، استرنای از شرع نیز مبتنی بر شهود عرفانی است که به منزله وارد نمیدین  ه  ضررى ب

کند. خراسانی این قیاس را در جهت فریب مردم  اجتهاد بوده و استرنای از شرع را موجه می

گوید: ننست آنکه در میان علما نیز اهل بدعت و فریب وجود دارند و دوم  تحلیل کرده و می

توان  کنند. در واق ، میآنکه علمای ربانی فتاوای خود را با استناد به مناب  وحیانی صادر می

داند  های عاشقانه حجیتی را قابل اثبات نمینی برای کش ، سرو  غیبی و دریافتگفت خراسا

 (.46، ص: تا)ال ( )خراسانی، بی

کند این است که: بر فرض که حجیت کش   نکتة دیگری که خراسانی در این موض  بیان می

بزرگان تصوو ضمن  که بفضى از  ـ  سقوط تکلی  یا تحلیل حرام  پذیرفته شود با حک  به  

برخورد خواهد شدر خراسانی مفتقد است چنین   ـ چگونه  انجام می دهند  به شرع  تراهر 

عمل مطاب  شرع انجام   احکامی از نرر عرو نیز قابل پذیر  نبوده و عارفی که با این عقیده 

اگر عارو    گویند خراسانی این نرر عرفا را که می  دهد، مناف  و متراهر به اسلام است.می

    بأسى بر او نیست  انجام دهد،  حرامیفریضه کند یا ففل قبیح     هنگام فوران عش  تر  ک سال 

  داند. د کافی میرا برای ادعای خو بلکه مأجور خواهد بود
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 ع«ی بطلت الشرا عی به قاعده »اذا ظهرت الحقاتحلیل و نقد روش انتقاد خراسانی 

 نیت خوانی و عدم فرق گناری بین صوفی و عارف .1

رسد اولین اشکالی که به خراسانی وارد است، عدم فرق گذاری بین صوفی و عارو  نرر میبه

با یکسان ایشان  به خردهاست.  این دو گروه  به هر دو میانگاری  بر  گیری  پردازد. خراسانی، 

تکفیر یا   بی از انگاری، عرفای متشرعه را صوفیانی متراهر مفرفی کرده که اساس این یکسان

های تارینی نشان  اند  اما بررسیدست به این تراهر زده  ،در تصوونقص  یا    جلب مرید برای  

اند و بزرگان آن،  دهد که عرفان و تصوو از صدر اسلام وجود داشته و به یک مفنا بودهمی

های زاهد و عابد و متشرع به احکام الهی بودند. با مرور زمان تصوو از عرفان حقیقی  انسان

قوانینی خلاو   فاصله گرفته و به یک فرقه انحرافی تبدیل شده و در بفضی موارد به جفل 

گونه نیازی از شرع ـ ایناند. نگارندگان ـ ضمن قبور نادرستی اعتقاد به بیاسلام دست زده

اندیشند که تفبد به شرع دست ک  در اعتقاد عرفای بزرگ وجود داشته و دارد و اتهام به  می

کند انسانی  ی که این اعتقاد را اظهار نمینیازی از شرع است و عارف اینکه عرفان مساوی با بی

ویژه  خوانی و عملی مذموم خواهد بود. بهظاهرساز و به دنبار جلب مرید است، به نوعی نیت

ای از  که اغلب عرفا، استرنای از شرع را به هی  روی نظذیرفته و مفتقدند رسیدن به هر درجه

چنینی را ناشی از جهل  های اینعرفان جواز تر  شریفت ننواهد بود  البته عرفا گاه نسبت

  ، یزیتبر  ی )ملک  اند گوینده دانسته و عدم توجه به این جهل را سبب خروج از ایمان دانسته

   (.  1۲م، ص ۲010

 برداشت نادرست از عبارت »اذا ظهرت الحقایع بطلت الشرایع« .2

، دیباچه  1۳۷۵خراسانی مفتقد است قاعدز عرفانی»ا ا ظهرت الحقای  بطلت الشرای  )مولوی،  

نیازی سالک از انجام دستورات شرع، پس از رسیدن به حقیقت دارد.  دفتر پنج (« اشاره به بی

کنند، مورد  ای از متصوفه این قاعده را بهانه قرارداده و دستورات شرع را رعایت نمیاینکه عده

رسد سرایت دادن و تفمی  این بهانة نادرست  پذیر  و نقد نگارندگان نیز هست  اما به نرر می

نیت بر  و روشی شمرده  خوانی که پیشبه عرفای متفبد، علاوه  تر گفته شد، خطای علمی 

 شود.شود. برای روشن شدن این خطا به آرای عرفا در این خصوص اشاره میمی



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 76   - 

 

  فتیجام  مراتب شر  به نرر  هیجی انسانی که به کمار حقیقی رسیده است،  الف( لاهیجی:

را برای حصور به   قتیو طر  فتیشرعبارت دیگر،  هیجی  خواهد بود  به  قتی و حق   قتیو طر

قاعدهحقیقت ضروری می از  این ضرورت  بیان  برای  بهره گرفته و  داند.  هیجی  ای منطقی 

صرری و کبرای قیاس هستند که حصور نتیجه و بقای  به منزله    قت ی و طر  فت یشرگوید  می

این از  است.  آن  مقدمه  دو  بقای  و  حصور  به  وابسته  دستآن  عرفا  و  رو،  حقیقت  به  یابی 

ماندگاری در آن را بدون شریفت و طریقت محار دانسته و مدعی آن را زندی  و ملحد مفرفی  

آنان  می و وسو  ، هوا  را  فتیشر  بدون   قتیطرکنند  هم نین    آورند به حساب می  سههوس 

   ( .9۳ص  ،1۳1۲، هیجی)

سید حیدر آملی انبیا و اولیای الهی را مانند طبیبان مفرفی کرده و    ب( سید حیدر آملی:

طور که برای علاج جس ، عقل به تبفیت از طبیبان جسمانی ـ به دلیل تنصص  گوید همانمی

عنوان طبیبان روحانی را نیز ـ به دلیل  کند، تبفیت از انبیا و اولیای الهی بهایشان ـ حک  می

می و  دانسته  ضروری  ـ  عقل  مراتب  اعلا  از  دستور  برخورداری  به  نسبت  عاقل  انسان  گوید 

های طبیبان روحانی، که در واق  شریفت نازر شده از جانب ح  تفالی است، حالت  الفمل

توان گفت شرع هی  گاه منال  عقل نبوده و عقل  اعتراض ننواهد داشت. بر این اساس، می

تر شدن رابطه شرع و عقل  ملی برای روشننیز هی  گاه منال  شرع ننواهد بود. سید حیدر آ

گوید:  شرع و عقل و احتیاج آن دو به یکدیگر مانند روح و بدن است.  مثالی را بیان کرده و می

شرع مسترنی از عقل و عقل مسترنی از شرع ننواهد بود. محمد راغب اصفهانی در کتاب  

شود مگر به شرع و شرع تفصیل النشاتین فی تحصیل السفادتین می گوید: عقل هدایت نمی

شود مگر به عقل و عقل مانند پایه و اصل و شرع مانند بنا و ساختمان است. پایه  ه  بیان نمی

ماند. خدای متفار در قرآن  و اصل بدون بنا بی ثمر است و دنیا بدون پایه و اصل ثابت نمی

می چونکری   عقل.  نور  بر  است  شرع  نور  منرور  و  نور«  علی  »نور  روشنایی    فرماید:  عقل 

دهد مگر به وسیله شرع و شرع عقل است از خارج و عقل شرع است از درون و آن دو با  نمی

 .(  4۳ ، ص1۳۷۷کنند. )سید حیدر آملی، یکدیگر متحد هستند و به ه  کمک می
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توان گفت شریفت به مثابه گزارشی  به نرر نگارندگان، با توجه به مطالب سید حیدر آملی می

واسطه  از قوانین عال  تکوین )حقیقت( است که عمل بر اساس آن انسان را در مسیر در  بی

دهد. با ثبات قدم در این مسیر، عال  حقیقت بر سالک منکش  شده و تطاب   حقیقت قرار می

یابد. پس از دریافت حقیقت دیگر نیازی به گزار  و قانون نیست  چرا  تکوین و تشری  را می

ثمر ـ و باطل ـ خواهد شد. بر این اساس، جمله  کند و گزار  بیکه سالک، خود مشاهده می

واسطه با  شود که در زمان مواجهه بیگونه مفنا می»ا ا ظهرت الحقائ  بطلت الشرای « این

ال تکلی   را بیحقیقت سالک،  خود  به گزار   واسطه در  و عمل میهیِ  پرداختن  و  کند 

ثمر و باطل خواهد بود. بنابراین، زمانی که انسان به حقیقت می رسد، بی  باواسطه از آن بی

تواند حقای  را ببیند لزوم  شود، بلکه چون میعنوان وظیفه الهی خود ـ نمینیاز از شرع ـ به

 عنوان گزار  باواسطه بظردازد.  کند و نیازی ندارد تا به شرع بهاعمار شرعی را در  می

عنوان عارفی فقیه و متشرع، در خصوص بی نیازی از شرع  به ی، ن یامام خم  ی:نیامام خم ج(

شود، مگر آنکه ابتدا انسان به ظاهر : »بدانکه هی  راهى در مفارو الهیه پیموده نمىدیگویم

شریفت عمل کند. تا انسان متأد ب به آداب شریفت حقه نشود، هی یک از اخلاق حسنه براى  

کند و عل  باطن و    جلوهشود و ممکن نیست که نور مفرفت الهى در قلب او  یاو محق  نم 

پس از انکشاو حقیقت و بروز انوار مفارو در    ن یاسرار شریفت براى او منکش  شود. هم ن

دعوى بفضى که بفد از    ،متأدب به آداب ظاهره خواهد بود. و از این جهت  زه نیز با   یقلب و

  گر ید قت یپس از پیدایش حق  ندیگویکنند باطل است یا م یتر  ظاهر م  قتی به حق  دن یرس

ن  یبه آداب ظاهر انسانیت  ستی احتیاج  به مقامات عبادت و مدارج  از جهل گوینده  این  . و 

 (. 8 ،  ص1400 ، ینی است.« )خم

 برداشت نادرست از مثال پوسته )شریعت( و مغز )حقیقت( .3

هرچند نگارندگان بر این باورند که تمثیل از ارز  مفرفتی با یی برخوردار نیست، اما به دلیل  

 شود. استفادز خراسانی از آن، در مقام نقد، به اختصار به برداشت صحیح از تمثیل نیز اشاره می

چهار    براى توحید توان گفت  برای تبیین نادرستی برداشت خراسانی از این بیانِ تمثیلی می

 : قابل بیان استمرتبه 
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کند  اما در در از آن غافل،  پوسته پوسته: انسان در این مرتبه با زبان توحید را بیان می  الف(

 بلکه ممکن است منکر آن شود. 

 کند. پوسته: در در توحید را پذیرفته و انکار نمی ب(

تفالی برای او کش  شده و امور متفددی که  مرز: توحید به سبب نور متجلی از جانب ح   ج(

کند. از این  کند را از یک مصدر دیده و همه را از ح  واحد ملاحره میدر عال  مشاهده می

 مرتبه به »مقام مقربین« تفبیر شده است.

پندارد. این مرتبه را  مرزِ مرز: غیر وجود مطل  ندیده و شریکی در وجود برای خدا نمی د(

 .( 119، ص1 ، ج1۳۷8)نراقی،  اند.»فنای فی الله« و »فنای فی التوحید« نام نهاده

تواند کیفیت و نحوه دستیابی به آن متفاوت  بنابراین، هر مرتبه اعمار یکسان است  اما می

باشد به این مفنا که برای مثار نماز شنص در مرتبه پوسته با نماز شنص در مرتبه مرز در  

عنوان  تر گفته شد، بهکه پیشظاهر یکی است، اما در مرتبه پوسته نماز بر اساس دستور و چنان

یک قانون است  اما در مرتبه مرز نماز بر اساس مشاهده حقیقت نماز و جایگاه آن در نرام  

 خلقت خواهد بود.

 برداشت نادرست از آیه »اعبد ربَّک حَتّی یأتیک الیقین« .4

توان گفت برداشت خراسانی از استناد عرفا به این آیه این است که عارو در نهایتِ سلو   می

نیاز از عبادات خواهد شد. نقدی که بر این برداشت خراسانی وارد  خود به یقین رسیده و بی

که  رسد این است که برداشت او از یقین به مفنای برداشت ظاهری است  درحالینرر میبه

یقین در این سیاق به مفنای مشاهدز حقیقت است که مصداق تام آن در قیامت رم خواهد  

چنان  تو بر عبودیت خود ادامه بده و ه گوید: »میآیه داد. چنانکه علامه طباطبایی  یل این 

گویند تحمل  چنان بر آن ه که ایشان مىبر اطاعتت و اجتنابت از مفصیت صبر کن و نیز ه 

آن وقت مشاهده کنى که خدا با آنان چه  ]به عال  یقین منتقل شوى،  کن تا مرگت فرا رسد و  

مىمفامله پنداشتهکند.اى  برخی  چنانکه  بنابراین،  وجوب  [«  یقین  به  رسیدن  فرض  بر  اند، 

از راه تفکر یا    ـ که  اگر مقصود از یقین، آن یقین مفمولى چرا که    عبادات از بین ننواهد رفت 
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در هر حار آن یقین را داشته    صلوات الله علیه و آله رسور خدا    ، باشد  شود  ـحاصل می  عبادت 

عبادت کن تا یقین برایت  »فرماید:  و آیه شریفه که خطابش به شنص رسور اکرم است مى

یقین نداشته با اینکه آیات بسیارى از کتاب    صلوات الله علیه و آلهچطور رسور خدا    « بیاید

اى از پروردگار  و مفصوم و مهتدى به  خدا او را از موقنین و همواره بر بصیرت و بر بینه 

بنابراین، مقصود از این یقین یقینی است که    هدایت الهى و امثار این اوصاو دانسته است.

 .( ۲89، ص1۲ ، ج1۳۷4تنها در قیامت حاصل خواهد شد. )طباطبایی، 

قابل دست نیز  دنیا  این  در  را  یقین  عارو  اگر  نگارندگان، حتی  نرر  بداند، میبه  توان  یابی 

چنانکه پیشتر گفته شد عبادت قبل از یقین را عبادت وابسته به تشری  و قانون )شریفت( و  

عبادت پس از یقین را به عبادت تکوینی و وابسته به مشاهده حقیقت تحلیل کرد. در این  

 تر شده است.صورت، عبادت و وجوب آن پابرجا است ولی رو  در  آن ترییر کرده و عمی 

اندیشند که در نادرست بودن بهانه قرار دادن بفضی  گونه میبندی، نگارندگان اینعنوان جم به

ها برای موجه های عرفانی برای تر  عبادات و واجبات شکی نیست، اما این آموزهاز آموزه

کردن تر  عبادات نیست  بلکه به مراتب با تری از عبادات اشاره دارد که منرور اصلی عارو  

 خواهد بود. 

 از شرع  یاثبات استغنا یبه اقوال عرفا برا یروش انتقاد خراسان توصیف

گوید: عرفا خود را اهل  خراسانی در این بنش به توصی  عرفا از زبان خودشان پرداخته و می

کش  و وصل دانسته و مدعی هستند که حقای  عال  مورد مشاهده ایشان است. خراسانی  

اند، اما تنها برونداد  گوید آنان مطاب  واق  سنن گفتهآمیز میپس از این توصی  با زبانی کنایه

عنوان  خراسانی به  است.  ۲کا بانه و مورد تبفیت گمراهان   1این شهود، اشفار عاشقانه شیطانیِ 

عرفا می اشفار  بودن  برای شیطانی  اشفار  بیان علت  تمامی  است که  پذیرفته  اینکه  با  گوید 

 

 پیرمبر صل ى الل ه علیه و اله فرمود: »و الشفر من ابلیس«  1
»قل هل بنب ئک  على من تنز ر الش یاطین تنز ر على کل  اف ا  اثی . یلقون الس م  و اکثره  کا بون و الش فرار یت بفه     2

   الراوون ال  تر ان ه  فى کل  واد یهیمون و ان ه  یقولون ما   یففلون ال ا ال ذین آمنوا و عملوا الص الحات«.
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شیطانی نیستند، اما در خصوص عرفا از آنجا که مقدمات رسیدن به این طب  شفر غیر شرعی  

هایی از عرفا  است، نتیجة آن شیطانی خواهد بود. پس از این توضیح خراسانی به بیان مثار

 پردازد:می

بر خل   زدم پنج تکبیر  »   :ابو الحسن خرقانى  بر دنیا، دوم  بر    ،یکى  بر نفس، چهارم  سوم 

  باز ابو الحسن خرقانى نیز گفته آن «  »توان گفتمین را با خل  نیآخرت، پنج  بر طاعت و ا

«  خراسانی مفتقد است خرقانی در این شفر با پنج  خل  دارده  کس که نماز و روزه کند رو ب

تکبیر که در مذهب خاقانی اشاره به نماز میت دارد، دنیا، خل ، نفس، آخرت و طاعت را مرده  

« به  توان گفتمی  با خل  ن»  دارد و البته با اشاره به جمله ها دست برمیاعلام کرده و از آن

کند که عرفا گاه این حقیقت  های قبلی نیز به آن اشاره کرد نیز تأکید میآن ه که در بنش

 .(4۲تا )ال ( ، صکند. )خراسانی، بیرا از دیگران پنهان می

   حافظ: 

 او ک  نشود سوزوگذارم  در میکده ز چون نیست نماز من آلوده نمازى

  کند. به نرر خراسانی خرقانی در این شفر به تر  نماز و روی آوردن به میکده تشوی  می

  .(۳9تا )ب(، ص)خراسانی، بی

            شبسترى:

 نماند دین و آئین مذهب و کیش  چو برخیزد ترا این پرده از پیش

 چه کفبه چه کنش چه دیروخانه  من و تو چون نماند در میانه

ای جز استرنای از شرع  گری که نتیجهبه نرر خراسانی شبستری در این ابیات به نوعی اباحه

تر اشاره شد مانند مقدمات شیطانی و ... مورد انتقاد  ندارد، اشاره کرده و آن را با بیانی که پیش

  .(۳9تا، صدهد. )خراسانی، بیقرار می
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 از شرع   یاثبات استغنا  یبه اقوال عرفا برا یروش انتقاد خراسان تحلیل و نقد

ضمن پذیر  اینکه اگر استرنای از شرع مفنای واقفی داشته باشد، مذموم است و قابل پذیر   

ویژه در مواضفی که خود به آن تصریح دارند یا قضاوت  نیست، اما در نرر نگرفتن منرور عرفا به

منفی با اینکه امکان برداشت مثبت وجود دارد ـ به خصوص در مورد عرفایی که پایبند به  

 بندی است:رسد که در موارد زیر قابل دستهنرر میشریفت هستند ـ نقدهایی وارد به

 عدم توجه خراسانی به روش عرفا در صحت سنجی مکاشفات   .1

ها را دارند و برای خطاسنجی این  عرفا دغدغة صحت مکاشفات و عدم تصرو شیطان در آن

بر عقل و شرع را در پیش گرفته و در صورت عدم منالفت،  مکاشفات راهکار عرضة آن ها 

و    ریس  ن یا  انیدر جر  آورند. از منرر عرفا »...مکاشفات را تنها برای خود مفتبر به حساب می

مکاشفات مفمو م  م  یسلو   شب   شودیحاصل  »رؤ  هیکه  گاه  ا« ی به  و  وقا  نامیع  یاست،      یاز 

ه  در اثر   یاست و زمان   ر یبه تفب  ازمندی ن  یو گاه   کند، یم  تی حکا  ندهیآ  ای حار    ا یگذشته  

.( از این رو، عرفا مفتقدند  1۲6، ص1، ج1۳98« )مصباح یزدی،  دیآیم   دی پد  طان یتصرفات ش

نقل مفتبر ـ به عنوان منب  شرعی ـ و فلسفه ـ به عنوان منب  عقلی ـ در مقام خطاسنجی  

تابد )امام  عرفان از ضروریات بوده و تکیه بر مشاهدات بدون انطباق آن بر عقل و شرع را برنمی

شود نقد خراسانی بدون در نرر گرفتن رو  عرفا  ملاحره می  1.( 84 ، ص1۳۷6خمینی،  

  ۲رسد. است و این انتساب بدون لحاظ رو  ایشان نقدی وارد به نرر می

 جانبه نگرانه با اشعار عرفابرخورد یک .2

اندیشند  گونه مینگارندگان ضمن نادرست دانستن طی مقدمات غیر شرعی بر فرض وجود، این

چنان و  کرده  طری   طی  شریفت  مسیر  در  اغلب  عرفا  پیشکه  رعایت که  بر  شد،  گفته  تر 

  دستورات شرع تأکید دارند. ضمن آنکه در مناب  روایی برخی شفرها حکت آمیز توصی  شده 

 

اهدات الذوقی ة   1 ا المشـ یح، حاشـ ریح و البرهان الفصـ فإن  طور الفرفار و إن کان طورام ورار الفقل، إ  بن ه   ینال  الفقل الصـ

 .(84 ، ص1۳۷6بن تنال  البرهان، والبراهین الفقلی ة بن تقام على خلاو شهود بصحاب الفرفان.« )امام خمینی، 
در این موض  شایسته است به این نکته اشاره شود که عدم توجه به شهود در تفکر بشری از منرر متفکرین مفاصر نیز   2

 (140۳نقدی بر اندیشمندان نافی شهود است )جففرزاده  اسدی،  
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، 4ق، ج141۵)حویزی،  1.(۳۷9، ص4ق، ج141۳ها توصیه شده است )صدوق، و به حفظ آن

گونه روایات شاعر مورد توجه نیست و گاه مشاهده شده است که بزرگان دین  در این  ۲.(۷1ص

   ۳.( ۷۲ق، ص141۷اند. )طهرانی، ترین شفر عرب توصی  کردهشفر شاعری کافر را به صادقانه

الْرخاولونخ  آیه » یختخ بِفلهل ل  نیز در  ۲۲4کنند )شفرا،    شاعران را گمراهان پیروی میوخالشل فخرخارل   ».)

، ص  1۵مورد تهمت مشرکین به پیامبر صلوات الله علیه و آله نازر شده است ) طباطبایی، ج  

ها هجو یا سبک کردن مفارو حقیقی اسلام باشد،  (، بر این اساس، اشفاری که در آن469

مورد مذمت و اشفاری که بیانگر مفارو عالی و حقیقی باشد، مورد مدح و ستایش بوده و  

 خواهد بود.  

 برداشت نادرست به سبب تقطیع سونان ابوالحسن خرقانی  .3

اند  بلکه سننان نقل شده در  نگارندگان سننان نقل شده از خرقانی را در آثار خود او نیافته

ا ولیای عطار است. ابتدا نقل قور عطار از خرقانی آورده شده و به لحاظ محتوا و برداشت  تذکرز

 از آن با سنن خراسانی مقایسه خواهد شد: 

در کار تو کردم    گفت: الهی هر چیزی که از آن منست در کار تو کردم و هرچه از آن تو است »

و گفت: در همه حار مو ی توام و از آن رسور تو و شی   تا منی از میان برخیزد وهمه تو با

و گفت: هشتاد تکبیر بکردم یکی بر دنیا دوم بر خل  سی  بر نفس چهارم بر     خادم خل  تو

ت )عطار نیشابوری،  پنج  بر طاعت و این را با خل  بتوان گفت: و دیگر را مجار نیس آخرت

 .(« 191، ص ۲تا، ج بی

 

 .( ۳۷9، ص4ق، ج141۳)صدوق، پیامبر صلی الله علیه و آله فرمودند: إنَّ مِنخ الشِّفرِ لخحِکمخةم    1
)علیه السلام( نقل شده است که    "هم نین روایاتی وجود دارد که توصیه به حفظ اشفار مفید می کنند از امام صادق  2

به فرزندان خود، اشفار عبدى را بیاموزید که او    "فرمود: یا مفشر الشیفة علموا او دک  شفر الفبدى، فانه على دین اللَّه:  

 ( ۷1، ص4ق، ج141۵)حویزی، بر دین خدا است  
ا  کل شیرٍ ما خلا الله باطل   و کل نفی ِ   محاله زایل که پیامبر صلوات الله علیه و آله در خصوص این شفر جمله   3

 .( ۷۲ق، ص141۷)طهرانی، اند  »اصدق شفرِ قالته الفرب« را فرموده
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شود محتوا تقطی  شده و بر اساس این تقطی ، برداشت خراسانی  طور که ملاحره میهمان

که با توجه به جملات قبل و بفد  کند  در صورتیاین بوده که خرقانی تبلیغ تر  طاعت می

شود که منرور خرقانی تر  هر امری است که در آن شائبة غیر خدا باشد و از میان  روشن می

  که خراسانی با نقل عبارت » امور متفدد تنها پنج مورد را قابل  کر دانسته است  در صورتی

« سفی در اثبات سنن قبلی خود ـ که عرفا اسرنای از شرع را از  توان گفت مین را با خل  نیا

توان این احتمار را داد کتابی که خراسانی در دست  کنند ـ دارد  البته میمردم منفی می

توجهی  توجهی به جملات قبل و بفد و بیته است. در هر صورت، بیداشته نقل متفاوتی داش

 رسد.  به حمل به صحت سنن عرفا نقدی وارد به خراسانی به نرر می

سنن دیگر که مورد اشاره و انتقاد خراسانی قرار گرفته است نیز با توجه به مجموعه سننان  

 ویژه با در نرر گرفتن جمله کامل:خرقانی اشاره به نماز و روزه بدون اخلاص دارد به

)عطار    که فکرت کند به خدا  یکس   بود وآن  ک ی که نماز کند و روزه دارد به خل  نزد  ی کس  آن»

 .(«۲0۷تا، صنیشابوری، بی

تفکر و بدون  رسد که خرقانی در مقام انتقاد به نماز بیاین برداشت کاملام منطقی به نرر می

فکر را مورد  طور که ملاحره میاخلاص است. همان نیز بنش آخر که  این سنن  شود در 

دهد حذو شده است و چنان ه نسنه در اختیار خراسانی نیز حاوی  توجه و تأکید قرار می

 این بنش بوده است، عدم  کر آن نقدی جدی بر خراسانی خواهد بود.

 

 عدم توجه به معانی کنایی در اشعار عرفا .4

های ادبی  آن ه همواره در ادبیات مورد توجه ادیبان بوده است، استفاده مناسب و نرز از آرایه

انتقار بهتر  و آن را در راستای مقصود خود از ادبیات و خیار انگیزتر کردن آن در راستای 

مفاهی  قراردادن بوده و ادبای عارو نیز از این قاعده مستثنی نیستند  بنابراین، در هر متن  

به جنبه باید  به نرر  عربی  این مطلب امری است که  ... توجه کرد.  های کنایی، استفاری و 

رسد خراسانی از آن غافل بوده و به همین جهت، در تحلیل اشفار عرفا دچار ظاهرگرایی  می
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شده است. نقد اصلی نگارندگان در این بنش همین غفلت و ظاهرگراییِ تاب  آن است. در زیر  

 به اشفاری که با همین رو  مورد انتقاد خراسانی قرار گرفته است پرداخته خواهد شد: 

حافظ: چنانکه در بنش خرقانی گذشت، اشاره به تر  طاعت در این موارد تر  طاعت    .1

خودمحور برای روی آوردن به طاعت خدامحور است. مصرع ننست شفر حافظ نیز در مقام  

مذمت نماز آلوده است و چنان ه از آن تشوی  به تر  نیز برداشت شود ـ که به نرر نگارندگان  

ست، بلکه تشوی  به پا  کردن نماز است ـ تشوی  به تر  نماز  چنین برداشتی ه  ممکن نی

آلوده به شر  و ریا و ... خواهد بود  بنش دوم که اشاره دارد به اینکه چون نماز من نماز  

مندی من نیز از میکده تمام و کمار خواهد بود. این مصرع تأکید دارد  ای نیست، بهرهآلوده

مندی او از میکده اصلام به واسطه همین نماز است. ممکن  بهره  به اینکه حافظ اهل نماز بوده و

رو اشاره او به نماز در  است این اشکار به حافظ گرفته شود که اهل می و میکده بوده و از این

صورت عمومی بیان  واق  برای این بوده که طب  نرر خراسانی آموزز استرنای از شرع را به

شود خراسانی به بیان کنایی شفر که مورد توجه و  نکند. در این موض  است که ملاحره می

توضیح عرفا نیز هست بی اعتنا بوده است  چرا که در اشفار و ادبیات عرفانی نیز تصریح شده  

که شنوندگانی که با دستگاه عرفانی آشنا هستند از این واژگان فه ِ متفاوتی دارند )غزالی،  

 اند:می و میکده سه مفنی کنایی  کر کرده( و به طور خاص برای .484، ص1 ، ج1۳64

از   شراب ال (   به   ات حضرت ح  سبحانه  ة حقیقت مطلق   کنایه  ادبیات عرفانی شراب  : در 

که ظهورات آن مفنى در صلوخر کونی ه به تجل یات گوناگون آشکار  کار رفته  مفنای  ات ح  به

در این بیان میکده موضفی است که  ات ح  یا تجلیات او مورد توجه قرار    ت. گردیده اس

 گیرد. می

کنایه  وق عرفانی: در این بیان عارو شراب را به عنوان کنایه از حس خود، از در     . شراب 2

برد. در این بیان میکده محل رسیدن به این چشایی و  کار میو چشیدن  ات ح  داشته به

   در  است. 
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کنایه از زجاجه: زجاجه که در آیه نور آمده است، برای نمایاندن و تجلی  ات ح  . شراب  3

 .(۳۷6، ص1۳84است )شبستری، 

توان وجه این کنایه را این دانست که تمرکز تام بر  ات الهی و  وق آن  به نرر نگارندگان می

و دیدن تجلیات او سبب عدم توجه به ماسوی الله شده و این حالت به سکر حاصل از شراب  

تشبیه شده است. شاید بتوان گفت به نرر خراسانی این تشبیه بدون وجه است و خراسانی  

تواند این تشبیه را از منرر خود ناشایست مفرفی کند، ولی در نرر نگرفتن توجیه عرفا  می

برای آن و قضاوت بر اساس نرر و سلیقه خود علمی نبوده و نقدی وارد بر او به شمار خواهد  

 آمد.

پس از پایان یافتن توصی ، تحلیل و نقد خراسانی در رو  انتقاد به اقوار عرفا به تبیین رو   

 او در انتقاد به استرنای از عقل پرداخته خواهد شد. 

 از شرع   یاثبات استغنا  یاز عقل برا  یبه استغنا  یروش انتقاد خراسانتوصیف  

این بنش سفی می از منرر خود  خراسانی در  با چهار م لفه اصلی  را  کند حرکت صوفیانه 

تفری  کند. او مفتقد است این چهار م لفه میان تمام متصوفه از هر دین و آیینی که باشند  

 مشتر  است، چهار م لفه عبارتند از: 

 (.طلب ح ) از عقل در سیر الى الل ه  ی استرناال ( 

 )طلب ح (. در سیر الى الل ه  )شرع(  از نقل یاسترنا  ب(

 .  حقیقت از راه تصفیه باطن بوسیله مجاهدات و ریاضات و طلب ح  ج( 

 د( وصور ح  و حقیقت.  

خدا را بنود گوید تصوو یفنی: »خراسانی چهار مرحله را در یک عبارت خلاصه کرده و می

  «عقل و نقل یفنى شرعه  ح  را دریافتن. بدون حاجت به  یافتن و از راه در طری  وصور ب

ای میان اخباریان، فلاسفه و عرفا  .( او پس از این بیان مقایسه1۳تا )ال ( ، ص )خراسانی، بی
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عرفا  و  را انداختند  حکما و فلاسفه شرع ،ها عقل را انداختندیاخبار  گوید » ترتیب داده و می

 .( 16تا )ال (، ص « )خراسانی، بیهر دو را انداختند

 پس از این توصی  نوبت به تحلیل و نقد آن خواهد شد. 

 

 از شرع یاثبات استغنا یاز عقل برا یبه استغنا ی روش انتقاد خراساننقد و تحلیل  

برای تحلیل و نقد انتقاد خراسانی به استرنای از عقل توسن عرفا، ابتدا به طرح این پرسش  

کارگیری  شود که کارکرد عقل برای انسان چیستر عقل ابزاری است که انسان با بهپرداخته می

توان این  ( حار می1۳8۵کند )رشاد،  کردن( مجهو ت خود را به مفلومات تبدیل میآن )تفکر

کار گرفت یا امور دیگر تفاوتی ندارد  اما عارو مدعی است به  ابزار را برای مفلوم شدن شرع به

دیگر  و  است  او حاضر  نزد  است، همه حقای   پیدا کرده  عال   بر  او  که  احاطه علمی  جهت 

تر گفته شد که استرنای از شرع به مثابه  مجهولی نیست که نیاز به تفکر داشته باشد. پیش

تفالی در قالب شرع از انسان طلب که عارو ح  ـ به مفنای آن ه که ح   قانون زمانی است

توان گفت عارو وسائن ارتباط با خدا را با استفاده از کرده است ـ را مشاهده کرده است. می

کند و دیگر نیازی به  واسطه مشاهده میابزار عقل و شرع از میان برداشته است و ح  را بی

ها ندارد. با این توضیح چنان ه عارو مشاهده نداشته باشد یا در مشاهده خود دچار  واسطه

عنوان روشی عقلی در جهت  تردید شود، چنانکه گفته شد، به عقل رجوع کرده و فلسفه را به

کار خواهد گرفت  به عبارت دیگر، استرنای از عقل در زبان  سنجی مشاهدات خود بهصحت

حجاب ها در مقابل دیدگان انسان قرار دارند و مان   اهل عرفان به این مفنی است تا زمانی که  

ها را کنار بزند و  وسیله آن بتواند حجاباز دیدن حقای  عال  می شوند، باید تفکر کند تا به

بفد از رسیدن به حقیقت و مشاهده آن دیگر تفکر مفنا ندارد  چرا که حقیقت نزد او مفلوم  

کنند.  است. مانند ملائکه که بدون نیاز به شنیدن یا تفقل ثمره عبادت لزوم عبادت را در  می

به نرر میها ثمره عبادات را مشاهده میچرا که آن این فرض  با  توان  رسد حتی میکنند  

 گفت فکر در خصوص اموری که برای انسان روشن است خود دورکننده از مسیر خواهد بود.
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 نتیجه گیری

تحل  پس خراسان  شه یاند  ل یاز  انتقادات  مبنا  ی و  نقد  نتا  ی استرنا  ی در  شرع  در    ر یز  ج یاز 

 منتل  به دست آمد:  یهابنش

  ت یاز شرع را خاص  ی استرنا  ی : خراسان «یبطلت الشرا   ، ی(  نقد قاعده »ا ا ظهرت الحقاال 

تار     ت یمتفبد به مرشد و در نها  ت یتصوو و عرفان دانسته و مفتقد است آنان در بدا  ی  ات

  ی، رهاکردن دستورات اله  یبه مفنا  ،از شرع  یاسترنا   ر ینگارندگان ضمن عدم پذ  فتند یشر

  ی اجمله بهانه  نیممکن است از ا  ی،انحراف  یاعنوان فرقهبه  ،که تصوو  شند یاندیم  گونهنیا

اما عرفا خود را متفبد به شرع دانسته و سنن آنان    ،تر  تفبد به دستورات شرع بسازند  یبرا

  ی تر  ظاهر م قت ی به حق  دنی )متصوفه( که بفد از رس یبرخ  ی است که ادعا ن یبه صراحت ا

و    فت یشود و تا شریحاصل نم  قت یاست و تا نباشد طر  اورمرتبه    فتیکنند باطل است  شر

حذو شود و آن را    قتی طر  ا ی  فت یکه شر  ی شود و هر زمانیحاصل نم  قتی نباشند حق   قتیطر

 کیات ی  ی»اعبد ربک حت   فهیشر  هیآ  یخراسان  نیرود. هم ن یم   نیاز ب  قتیحق   ی کنار بگذار

دانسته    قتی را مساوق حق   نیقی عرفا    د یگویرا به عرفا نسبت نداده و م  یح یصح  ریتفس   ن«یقیال

است که: انسان تا لحره    ن یاست که سنن عرفا ا  یدر حال   نی ا  دانند یم  فت یو مجوز تر  شر

 است موظ  به عبادت است.    نیقی مرگ که زمان انتقار به عال  

ها  آن  نکهیها و ادانستن اشفار آن  ی طانی اقوار عرفا ضمن ش    یدر بنش توص   یب( خراسان

  ی، مانند حافظ و شبستر  ، اهل عرفان  یو شهود هستند با استناد به ظاهر اشفار برخ  ش اهل ک

که به نرر    یدر حال   .از شرع ندارد  ی جز استرنا  یاجهیها کرده که نتآن  یگرحک  به اباحه

السلام نسبت به حفظ اشفار حکمت    ه  یعل   تیببلکه اهل   ستیمذموم ن  یهر شفر  ، رسدیم

)مصباح یزدی،   دانندیکش  و شهود را تنها در ح  خود حجت م ااند و عرفکرده هیتوص  زیآم

ها بدون  کلام آن  ا ی  گران یرسد تمسک به ظاهر اشفار دینرر مبه  ن یهم ن  (  ۳9، ص  1۳98

 باشد.  یم یوارد بر خراسان ی اشفار به نرر انتقاد یاهیکنا  ی در نرر گرفتن مراد و مفان

از    ی. استرنا1متصوفه که عبارت است از:    ان یچهار مولفه در م  انیبا ب  ی( در آخر خراسانج

مطلب اشاره    نیبه ا  .قتی . وصور به حق 4    قتی. طلب ح  و حق ۳   از شرع  ی. استرنا۲   عقل
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اند و عرفا هر دو را. در  اند حکما و فلاسفه شرع را انداختهها عقل را انداختهیکند که اخباریم

در مفلومات و    ریاست که با س   یشود که عقل ابزاریکارکرد عقل مفلوم م   ان یبا ب  که   ی صورت

که آن مجهور مفلوم شود    یپردازد و زمان یمجهور م   ک یاطلاعات به پرداختن    یجم  آور

حالت    نیعدم کارکرد عقل در ا  یاز عقل به مفنا  یاز ین  یلذا ب    ندارد  یعقل به آن کار   گرید

یافتن   است. و  تفکر  قو ه  به مفنای  بر عقل  نگارندگان مبتنی  این تحلیل  به  کر است   زم 

، چراکه خراسانی خود   مجهو ت است و مراتب عالی عقل در این تحلیل مد نرر نبوده است

 ( 1۷8ص  تا )ج(، عقل را تنها به عنوان قو ه در  انسان مطرح کرده است )خراسانی، بی

نقدها  توانیم  انی پا  در به  توجه  با  اند  یگفت  به  توص  یخراسان  شهیمتفدد  آموزه     یاو در 

دار  برداشت خدشه  ی به مراد عرفا عمل کرده و انتقادات او بر مبنا  توجهیاز شرع ب  ی استرنا

 رد آن ناکارامد خواهد بود.  یبرا  ز یاز شرع ن  یرد او بر آموزه  استرنا   ، اساس  ن یبر ا  .خود است
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 تاثیر آموزه های متعالی نهج البلاغه بر آرای معتزله در خصوص توحید 

 ۲محمدحسن رحیمیان دکتر  ، 1ساره تقوایی دکتر 

 چکیده 

اند. این  های متفددی را در تبیین و دفاع از مبانی دین به کار بردهمتکلمین اسلامی رو     

بندیرو  تقسی   نصها  جمله:  من  گیرد  می  بر  در  را  متفددی  عقلهای  گرایی،  گرایی، 

گرایی تاویلی، خردگرایی فلسفی، الهیات برهانی و... . این مقاله درصدد تبیین رو  کلامی  عقل

گرایی است بدین بیان که این فرقه برای فه  مبانی دین از عقل و استد  ت  مفتزله یفنی عقل

گرایی به کار می  عقلی اع  از فلسفی و غیر فلسفی بهره می جستند. این رو  دربرابر نقل

رود که برای فه  مبانی دین از کتاب و سنت استفاده می شود. رو  های کلامی در طور  

هایی خاص را پیموده است.  هایی همراه بوده و فراز و نشیبراط و تفرینتاریخ تدوین، با اف 

گرایی مفتزله نیز از این قاعده مستثنی نبوده و به افراط کشیده شد. سوار اصلی این  عقل

نوشتار این است که منشار پیدایش رو  عقل گرایی مفتزلیان چه بوده استر اه  یافته های  

های  این پژوهش حاکی از آن است که هر چند اهمیت تفقل و تفکر و حجیت عقل در آموزه

فلسفه از  تاثیرپذیری  و  طرفی  از  سنت  و  زمینهکتاب  اما  بوده  دیگر  طرو  از  یونان  های  ی 

های  البلاغه )بنصوص خطبه  های تفقلی و فلسفی نهج اثرپذیری متکلمین مفتزلی از آموزه

در قوت استد ر، تفقلی و فلسفی بودن    توحیدی( غیرقابل انکار است که این اثرپذیری ریشه 

کلام گهربار امام علی )ع( دارد. هم نین از بین رو  های کلامی، راهکاری که این مقاله  

کند، همان رو  »متفادر« و »جام «مکتب  برای فه  عمی  و دقی  مبانی دین پیشنهاد می

اهل بیت)ع( یفنی تمسک به ثقل اکبر و ثقل اصرر)حجت ظاهر به همراه حجت باطن( به  

 گاه علمی و دینی است. ترین تکیهترین و مطمئنعنوان مفقور

 توحید. ، فرقه های کلامی، نهج البلاغه، مفتزله، آموزه های کلامی: کلید واژگان
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The influence of the sublime teachings of Nahj al-

Balagha on the Mu'tazilite views regarding 

monotheism (tawhid) 

Dr. Sareh Taghvaei1, Dr.MohammadHassan Rahimian2 

 

 

Abstract : 

This article seeks to explain the MOTAZELE theological method. Their 

verbal method was rationalism, in which they used rational reason 

and reasoning to understand the fundamentals of religion. This 

method is applied to the method of transposition, which is used to 

understand the foundations of religion from the book and the 

Sunnat. The method of narrativity, like other verbal methods, 

including the method of rationalism, has been by historians along 

with extremes throughout history, and has gone through certain ups 

and downs. According to the title of this article, regarding the origin 

of this method of Motazele , it should be mentioned that it has been 

the importance and authenticity of reasoning in the teachings of the 

book and the Sunnat, on the other hand, and the influence of Greek 

philosophy on the other, on the other hand. This influence is rooted 

in the strength of reasoning, and rationality of the glorious words of 

the omnipresent personality of Imam Ali (PBUH). In addition, and 

from the vantage point of criticizing this verbal method, the 

approach proposed by the present paper for the deep understanding 

of the foundations of religion from several theological methods is the 

same as the "balanced" school of the Ahlul-Bayt (PBUH); that is 
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adhering to Seghle Akbar and Seghle Asghar (appearance-based 

proof, along with actual proof) is considered as the most reasonable 

and reliable scientific and religious support. 
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 مقدمه: 

 . مقدمه 1-1

شود که  با مروری بر تفاری  عل  کلام درکتابهای تاریخ عل  کلام این نتیجه حاصل می    

کلام علمی است که به استنباط، تنری ، تبیین و توضیح مفاهی  دینی پرداخته و بر اساس  

می دفاع  دین  مبانی  از  منتل   های  پاسخ  شیوه  منالفان  شبهات  به  و  کند 

ی زمانها است و از  ( بدین سان این عل  زبان گویای دین در همه۲0:  1۳81دهد.)مطهری،می

  از   نادرست  هایبرداشت  از  بسیاری  شود. منشار اینجا اهمیت روشهای کلامی نیز آشکار می

  و   نادرست  همین امر، تفسیرهای   در   ریشه  شود  می   نادرست  رفتارهای  به  منجر   نهایتا   که دین

چون اختلاو در جانشینی رسور خدا)ص(  دارد. مسائلی   اعتقادی از دین  -کلامی  غیرمنطقی 

و تمسک به اعتقاد»حسبنا کتاب الله«، جریان جنگ صفین و پذیر  حکمیت قرآن، پیدایش  

که نرریه »ارجار« آنها مبنای فکری امویان و دست آویزی جهت توجیه   1فرقه کلامی مرجئه 

نادرست   برداشتهای  همین  در  ریشه  گرفت،  قرار  آنها  حکومتی  دستگاه  جور  و  ظل  

( فرقه ی باطنیه، وهابیت، فرقه های دست ساز استفمار از جمله  ۳98:  1۳۷۲داشت.)مشکور،

آنها برای جهان اسلام و مذهب تشی ،    بابیت و بهائیت، رواج سلفی گری و داعش و خطرات

ی تفسیر نادرست از متون اسلامی و برداشتهای ناروا از دین، از همان  از نمونه های بارز نتیجه

  یفنی تبیین   ی اور پس از وفات پیامبر)ص( به شمار می رود. بنابراین عکس این قضیه سده

 .شودمی دین  یآیینه از غبار  زدودن  دینی، باعث  های گزاره از  درست

 

 

 

 

 

 

  می   کافر  را(  خلفا)  کبائر  مرتکب  بودند و تحت تاثیر سیاست به وجود آمدند. خوارج  ی مقابل خوارجنقطه  مکتب مرجئه 1

  فاسد  عمل ولی  درست ایمان اگر داشتند گرفتند  اعتقاد می نادیده   ایمان در را  عمل نقش   مرجئه در حالیکه اما  دانستند

 ( است  بد عمل  کفاره ایمان   ،باشد
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 . پیشینه بحث: 1-2

دهد که این بحث از زوایای دیگری مورد  سیری در مطالفات و پژوهشهای موجود نشان می   

پذیری   تاثیر  نقد  و  بررسی  مقا ت  یل:  در  جمله  من  است  گرفته  قرار  مداقه  و  بررسی 

، علل گرایش شیخ  ۲، تاثیرپذیری کلام امامیه از گفتمان مفتزلی 1گرایی زیدیه از مفتزله عقل

، بررسی رویکرد عقلانی  ۳یدر قرن چهارم هجر  ی اعتزال  ییبه عقل گرا  مفید و سید مرتضی

. اما در آنها مشنصا به تاثیر نهج البلاغه در آموزه های مفتزلیان    4مفتزله در اعتقادات  و... 

ها راههای نفو  تفقل در تفکر کمتر اشاره شده است اما در این پژوهش با  کر موردی خطبه

 مفتزله با محوریت نهج البلاغه، به تفصیل بیان شده است.

 

 

 بیان مساله:

گزار  های موجود از کتابهای تاریخ عل  کلام نشان می دهد که  بحث رو  شناسی عل       

ی عقلیِ جدلی بوده  ننستین شیوه کلامی، شیوهکلام آن ه  به طور مدون، مطرح نشده و  

است. رو  جدلی مبتنی بر مشهورات، مقبو ت و مسلمات مناطب است که ماده آن می  

به   ۵تواند عقلی و نقلی باشد. این رو  با تأسی از آیه مبارکه »وجادله  بالتی هی احسن« 

نیکوترین طری  بحث و مجادله کنید  برای دفاع از اصور عقاید توسن پیامبر )ص( و به صورت  

رفت و تا مدتها ادامه داشت. به عنوان مثار در دفاع از  شفاهی در زمان آن حضرت به کار می 

ضرورت بفثت، استناد به حسن بفثت، استفاده از رو  جدلی است. اما به مرور زمان به د یلی  

ی عقاید  چون گستر  محدوده جررافیایی جهان اسلام، نارسایی این شیوه در دفاع از همه

دینی، شیوع تفکر فلسفی یونان در جهان اسلام به دنبار نهضت ترجمه، پیدایش مسائل و 

 

 ، سید محمد رضا حسینی.از مفتزله هی د یز  ییعقلگرا  یری رپذیو نقد تأث ی بررس 1
 ی.نرر ییعطا  دی حم، از کلام مفتزله(  هیکلام امام  یریرپذیتأث الهدر باب مس  ی)ملاحرات   یو گفتمان مفتزل یفیکلام ش 2
 . ناصر گذشته  یان یصوف  یرضو   یعری،  در قرن چهارم هجر  یاعتزال  ییبه عقل گرا  یمرتض  دیو س  دیمف  خیش  شی علل گرا  3
 ی.مصباح ،عبداللهمفتزله در اعتقادات یعقلان  کردیرو ی بررس 4
 1۲۵نحل/ 5



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 96   - 

 

شبهات جدید کلامی پیرامون عقاید دینی و بالطب  لزوم تمسک به استد  ت عقلی و ... کمتر  

بر گزار  شهرستانی، مناظراتی که بین مفتزله و متکلمان سل   بنا مورد استفاده قرار گرفت. 

در باب »صفات خداوند« درگرفت نیز، با همین رو  اقناعی)جدر( بوده است  هم نین بحث  

باب مساله ابوعلی جبائی در  ابوالحسن اشفری و  بر همین رو   بین  نیز،  ی»حسن و قبح« 

های بفدی عل  کلام، تدوین و روشهای دیگر کلامی جایگزین  انجام پذیرفت. به تدریج در دوره

 این رو  شد. 

سوار اصلی در این نوشتار این است که تاثیر عقل گرایی مفتزله در تفسیر توحید ) اتی و  

 صفاتی( از خطب نهج البلاغه به چه صورتی بوده استر 

از یکدیگر بنصوص مفتزله و شیفه و    تاثر فرقه های کلامی  تاثیر و  هم نین در خصوص 

 بالفکس چه دیدگاههایی وجود داردر 

 

 روش متکلمین معتزله  

تاثر       مواض   و  است  بوده  گرایی  عقل  رو   مفتزله،  فرقه  کلامی  رو   گذشت  چنانکه 

 مفتزلیان از آموزه های نهج البلاغه در مباحث توحید، عدر، رویت الهی و عل  الهی بوده است. 

ها، احادیث، دعاها و روایات این نکته عجیب نیست زیرا ائمه اطهار)ع( در احتجاجات، خطبه  

( و )  4۲:  1۳8۳اند.)مطهری،ترین مسائل حکمت الهی را مطرح نمودهخود عالیترین و دقی 

( به گفته شهید مطهری در میان متکلمان اهل سنت، مفتزله به متکلمان  11:1۳8۷مطهری،

ترند  یفنی در برخی مسایل کلامی مانند توحید، عدر، اختیار انسان، عدم رویت  امامیه نزدیک 

اقوار   از  اثرپذیری  دلیل  به   ... و  عقلیه  مستقلات  تشبیه،  نفی  وآخرت،  دنیا  در  خداوند 

امیرالمومنین )ع( با ه  مشتر  و در بحث امامت و جایگاه مرتکب کبائر و امر به مفروو و 

ا امامیه  با  منکر  از  داشتند.)مطهری،خنهی  دیگری  40۵/16،  1۳8۲تلاو  جای  در  وی   )

نویسد: متکلمان مفتزله از متکلمان مسلمان اهل سنت هستند که به اصالت عقل در برابر می

رسد،  نقل پای بندند و مفتقد بودند »عقل نرری« باید برآن ه از طری  »وحی« به دست ما می

از متکلمان عقل برخی  باشد.  به مفتزله  حاک   نریر شیخ مفید و سید مرتضی  گرای شیفه 

اند که شرح تفصیلی این اشترا  و اختلاو در کتابهای سیر تطور کلام شیفی  نزدیک بوده
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»این    نویسد:البلاغه درباره مفتزله چنین میآمده است. استاد مطهری در کتاب سیری در نهج

گری  تر بودند با موج فرهنگ اشفریفرقه کلامی که در تفکرات عقلانی خود به تشی  نزدیک 

انزوا کشیده شدند.« )مطهری،و حمایت حکومتهای عباسی و توده به  : 1۳8۳ی عوام مردم 

4۲) 

دهد که رو  کلامی مفتزله  ی مطالفات و بررسیها نشان میی شهرستانی مجموعهبه گفته

 (۳0ق :14۲1های عقلی نهج البلاغه بوده است.)شهرستانی،موثر از آموزه

»مذهب اصحاب ما در عدر و توحید ماخو  از امیرالمومنین)ع(  نویسد:  ابن ابی الحدید می  

الحدید، ابی  وی۵1۵/۲0ق:  141۵است.«)ابن  ادیگویم   (  سننان  از  فقن  »من  و    نی:  مرد 

)ابن  را آموخت .  یو عدر و تفحصات بزرگ اله  دیصحابه بزرگ، توح  انیدر م   گرانیسننان د

الحدید، می  (۳46/6ق:  1404ابی  ادامه  علی)ع(  او  امام  به  را  خود  مفتزله  بزرگان  که  دهد 

  ه یواصل بن عطار شاگرد ابوهاش  عبدالله بن محمد بن حنف کردند که از جمله آنان  منسوب می

بوده   او  شاگرد  پدر   و  پدر   شاگرد  ابوهاش   الحدید،.اندو  ابی  ابن    &  1۷/1  ق:1404) 

1۳۷1/6 &  60/10 & 4۷   /1۳) 

  ی)ع(با حضرت عل  مفتزله  ارتباطبیان سند  به    ی که از متاخران مفتزله می باشدم شلجِ   اک ح

از ابوهاش  از    ا  یاز ابو اسح  بن ع  مفتزلی  1ی ابوعبدالله البصر  وی می نویسد   است.   پرداخته

و این  از واصل و عمرو    لیاز عثمان الطو  لیالشحام از ابوالهذ  فقوب از ی  ائیالجب  یپدر  ابوعل

از    هیبن حنف   یاز پدر  محمد بن عل و وی  از عبدالله بن محمد  دو   گرفت و محمد آن را 

پیامبر صلوات الله ما ینط  عن  گرفت و    پیامبر)ص( آن را از    )ع( گرفت و على  )ع( علىپدر   

 ( ۷ :1961المرتضی، ابنالهوی. )

نهج در  توحید  بحث  به خصوص  الهیات  جنبهمباحث  بیشتر  دارد.  البلاغه  فلسفی  تفقلی  ی 

ها و مواعظ  بسیاری از متکلمان و سننوران از سننان، خطبه  نویسداسکافی مفتزلی نیز می

اند. متکلمان هر آن ه در مباحث توحید دارند بر سننان  های بسیاری بردهامام علی)ع( بهره

البلاغه یفنی ابن  ( شارح نهج۲۵۷و۲94ق :140۲امام علی)ع( مبتنی است.)اسکافی مفتزلی،

 

 ی ده  مفتزله مفروو به جفل از طبقه 1
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البلاغه،  الحدید متکل  مفتزلی در شرح و بیان بحث توحید و عدر و نیز مسائل فقهی نهجابی

ه  از مناب  اهل سنت مثل اصور خمسه قاضی عبدالجبار مفتزلی، آرار امام شاففی و ابوحنیفه  

الهدی و آثار شیخ مفید  مدد جسته است و ه  از مناب  شیفی مانند الشافی سید مرتضی عل 

 : پانزده( 1۳۷9 ،ی دامران یمهدوو شیخ طوسی.)

البته نباید این نکته مرفور بماند که منرور از توحید، بحث  ات و صفات است و انحار دیگر  

 توحید بویژه توحید اففالی که در تفسیر آن، فرقه های کلامی اتفاق نرر ندارند، منرور نیست.

 

 معنا شناسی توحید و عدل    

توحید یفنی تنزیه خدا از تقسی  و تشبیه  یفنی خداوند مجس  نیست و تشبیه در او راه   

عدر نیز در دیدگاه مفتزله همان عدلی است که شیفه نیز مفتقد است: الفقل یدر     ندارد.

الفدر.)سبحانی، و منها  ا ففار  توحید  ( می۲06:  1۳۷0حسن *ا شیار و حسن  توان گفت 

عبارتست از اعتقاد قطفی و ثابت به یگانگی خداوند در تمام صفات و مراحل توحید و عمل  

( قاضی عبدالجبار این دو را از مهمترین  6۷:  1۳9۷نمودن براساس این اعتقاد.)سفیدی مهر،

اند: »فاما امیر المومنین فنطبه فی داند که مفتزله تحث تاثیر کلام امام علی بودهمسائلی می

( از  16۷:  196۵ات الفدر اکثر من ان تحصی«. )عبدالجبار مفتزلی،بیان نفی التشبیه و فی اثب

نویسد: » اعل  ان اصور التوحید و الفدر  علمای امامیه سید مرتضی نیز در امالی چنین می

ماخو ه من کلام امیرالمومنین صلوات الله علیه و خطبه، فانها تتضمن من  لک ما   زیاده  

علیه، و   غایه ورائه، و من تامل الماثور فی  لک من کلامه عل  ان جمی  ما اسهب المتکلمون  

ح لتلک ا صور و روی عن ا ائمه من فی تصنیفه و جمفه، انها هو تفصیل لتلک الجمل، و شر

 (148/1: 19۵4ابنائه علیه  السلام« )سید مرتضی،

ی کلامی در یکی از خطب نهج البلاغه به شیوه عقلی)فلسفی(  بحث توحید به عنوان یک مساله

: او در اشیار حلور  1چنین مطرح شده است: »م  کل شی   بمقارنه و غیر کل شی   بمزایله

نکرده است زیرا حلور مستلزم محدودیت شی حلور کننده و گنجایش پذیری او است. یا امام  

 

 1نهج البلاغه، خطبه  1
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نه درون چیزهاست، نه    1فرماید: لیس فی ا شیار بوالج و   عنها بنارج در خطبه دیگری می

. در عین حار از هی  چیز ه  بیرون نیست زیرا بیرون بودن نیز خود مستلزم نوعی  بیرون آنها

:خداوند یکی است    ۲محدودیت است.( و در خطبه دیگر می فرمایند:» ا حد بلا تاویل عدد.« 

هم نین در خطبه های دیگر نریر     ۳  لخا یلشْمخلل بِحخدٍّ وخ لخا یلحْسخبل بِفخدٍّ ولی نه به تفبیر عددی.  

فلسفی بنا بر  - های توحیدیخطبه نود و یک  بحث توحید مطرح گردیده است. همین آموزه

نرر ملاصدرا بفدها منشار پیدایش نرریه اثبات وحدت حقیقه ح  تفالی و نفی وحدت عددیه  

اخلْحخمْدل لِلَّهِ اخلْوخاحِدِ   (یا خطبه»  89/1-110:  1410در فلسفه اسلامی شد.)صدرالدین شیرازی،  

: 1۳8۷. )اصور کافی،اخلْأخحخدِ اخلصَّمخدِ اخلْملتخفخرِّدِ اخلَّذِی  خ مِنْ شخیرٍْ کخانخ وخ  خ مِنْ شخیرٍْ خخلخ خ مخا کخانخ

نیاز تنها را سزاست  (.سظاس خداوند یکتای یگانه بی81/۲:  1416( و )قاضی سفید قمی،  ۳86/1

 که از  من شی بود و از   من شی موجودات را پدید آورد.

ابن ابی الحدید که مجذوب خصایل فردی و اجتماعی امام علی)ع( بوده است در این خصوص    

دین و  ها چنان است که اگر آن را بر انسان بی» تاثیر و جا به ی این خطبه نویسد:چنین می

ملحدی که مصم  است رستاخیز و قیامت را با تمام قدرت نفی کند بنواند قدرتش دره   

کند و تزلزر در  ی منفی او را تضفی  میشکند و دلش را در وحشت فرو می برد و ارادهمی

ا  را از این خدمت به اسلام جزای  کند. پس خداوند بزرگ گویندهبنیاد اعتقاد او ایجاد می

برای  بود یاریش  اولیایش داده است. چه جالب  از  به ولی ای  خیر دهد. بهترین جزایی که 

المجاهدین  و گاه با زبان و بیان، گاه با قلب و فکر . آری! او سیداسلام  گاه با دست و شمشیر  

الفقهار و المفسرین و امام اهل الفدر و الموحدین الواعرین و المذکرین، رئیسو المحاربین، ابلغ

الحدید، ابی  سنت  ۷/  ۲0۳ق:  1404است.«)ابن  اهل  و  شیفه  علمار  که  نیست  جهت  بی   )

البلاغه را شرح نموده و زبان به توصی  و ستایش آن گشوده و اسرار و دقائ  آن را بیان  نهج

 نموده اند. 

 

 

 186 نهج البلاغه خطبه 1
 1۵۲نهج البلاغه خطبه  2
 186نهج البلاغه خطبه  3
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 توحید از نظر معتزله: 

توحید   اصطلاحی  مفانی  از  )استد لی(  یکی  عقلانی  است  که    است  خداشناسی  عبارت 

  واجب  مکلفان  بر  آن  تحصیل  و   آیدمی  دست  به  عقلانی  استد ر  با  که  خداشناسی  نوعی از

  حتى  و  مسلمانان  خدای  باب  در  ایمانی  مفارو  همة  به  ناظر  عقلانی  خداشناسی  این.  است

ه از متکلمان که تحصیل عقلانی مفارو  دست  آن   هدو  و   گیریجهت.  است  مفاد  و   نبوت  گاهی 

می توحید  را  اسلامی  ک ایمانی  اعتقادی  خطاهای  تصحیح  میان  نامند،  در  یافته  ظهور  ک  

آمیز مانویان، مجوس، نصارى شر   مسلمانان در باب تشبیه و تجسی  از طرفی، و نفی عقاید

دیگر است  و از طرو  آنها  واجب است،   .مانند  بر یک مسلمان  آن ه  این متکلمان مفتقدند 

لة مفاد و جز اینها، با استد لهای عقلانی است و تنها این  اشناختن خدا و پیامبران خدا و مس

شود. این متکلمان، حتى  فطیل و مانند اینها میشیوه است که مان  بروز تشبیه، تجسی  و یا ت

توانایی عقل در فه  حقای  و   مسائل و موضوعات مربوط به »نرر« و »مفرفت« و »عقل و 

اند.  آید، جزو مباحث توحید نامیدهکه شرح آن میدر  وجود خداوند« و مانند اینها را چنان

که مفنای تلویحی  (  118  ق:  140۷)بناری،.متکلمان »اهل التوحید« نامیده شدنددسته از  این  

آن این بود که عقاید مشب هه و یا مجس مه، توحید نیست، اگرچه صاحبان آن عقاید نیز خود  

برخلاو آثار پیشینیان، آثار این متکلمان مشحون از استد لهای عقلی    .انددانستهرا موحد می

یا نقلی در باب توحید است. در عین حار، این متکلمان هنوز از بینش توحیدی فراگیر قرآن  

متأثر هستند و در مباحث آنها ه  موضوعات و مسائل  ات و صفات و اففار خداوند و گاهی  

تریدی در کتاب  . مامه تحت عنوان توحید قرار گرفته استسایر اعتقادات مبتنی بر آنها، ه

آن   همة  و  پرداخته،  خود  عصر  در  اسلامی  عقاید  همة  تقریبام  استد لی  بررسی  به  التوحید 

مباحث را توحید نامیده است. وی در این کتاب موضوعاتی چون ابطار تقلید و وجوب مفرفت  

ل  و اسمار و صفات خدای تفالى، راههای  دین با دلیل، و راههای استد ر، و دلیل حدو  عا

مانندی خدا، رد اقوار ثنویه چون مجوس و رد آرار نصارى دربارز عیسى  اثبات یکتایی و بی

مسیح، ضرورت بفثت انبیا، و مفنای اسلام و ایمان و قضا و قدر، همه را مسائل توحید شمرده  

 داند:باب می پنج   توحید را شامل متکل  مفتزلی قاضی عبدالجبار . است
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 )اثبات الطری  الی الله( اثبات راه خداشناسی  . 1

 )ان المحدثات   بد لها من محد (   هر پدیده ای پدیدآورنده ای دارد .2

)ما یستحقه هذا المحد   صفاتی که پدیدآورنده  اتام و بر سبیل وجوب شایستة آن است   .3

 من الصفات التی تجب لذاته( 

)ما یجب نفیه عنه من ای از حا ت باید از او نفی شود صفاتی که در هر حار و یا پاره  .4

 الصفات التی   تصح علیه فی کل حار او فی بفض حا ت( 

بی  .5 این صفات  در  او  ندارداینکه  و شریک  احد  همتاست  فلا  الصفات  هذه  فی  واحد  .)انه 

 ( ۲6/1 :1986قاضی عبدالجبار،)   یشارکه فی مجموعها نفیا و اثباتا.

آورد و او همة مباحث مربوط به صفات ثبوتیه و سلبیة خدا را تحت عنوان اصل توحید می

مجتهد  ).دهدتنها بنشی از آن را با تفبیر فی نفی الثانی به توحید به مفنای اخص اختصاص می

مباحث مربوط به خداشناسی،    یهمهوی    (۲۷۷و  1988:1۵1،  مانکدی شبستری به نقل از  

  ت، طلب و اعجاز قرآن را از مسائل توحید الو موضوعاتی چون دعا، مس  مباحث فلسفی شناخت

قاضی عبدالجبار که در آنها مرتبام به آرار دو متکل  مفتزلی  ی آثار پیش گفته  مطالفه. از  داندمی

آید که در تفکر کلامی یچنین برمکند،  می  ابوهاش  جبایی استنادو  ، یفنی ابوعلی  هبرجست

حید مفنای وسی  و اع  داشته، و تقریبام همة مباحث خداشناسی و حتى مقدمات  آنان نیز تو

شده است. اشفری نیز در مقا ت ا سلامیین تحت  شناختی آن مباحث را شامل میمفرفت

اثباتی و تنزیهی   عنوان »و هذا شرح قور المفتزله فی التوحید و غیره« پس از آنکه عقاید 

نویسد: این مجمل گفتار مفتزله در )باب( توحید  شمرد، میمفتزله را در باب خداشناسی بر می

.)سایت  است که خوارج و گروههایی از مرجئه و شیفه در این عقاید با مفتزله شریک هستند

 ، توحید در کلام اسلامی( مجتهد شبستری

 دارد: یمراتب  دیتوحچنانکه گذشت 

 ندارد. یی و همتا ک ی مقصود آن است که خداوند شر :ی ذات  دیتوح

  ت یمصداق و واقف  ثیاز ح  یصفات خداوند از نرر مفهوم متفددند، ول   یفنی  :ی صفات  دیتوح

 .گرندیکد ی ن یه  و ع نیع  یو همگ  ستیها ندر آن یکثرت و تفدد  ین یع
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به حور و قوه    ابد، ییتحق  م   نش یکه در گستره آفر  ی همه آثار و اففال  یفن ی  : ی افعال  دیتوح

 است.  یاله

 و...  ست یپرستش ن ستهیشا  یکس   گانهی ی مفنا که جز خدا نیبد در عبادت: دیتوح

بودن   واحد  الثانی« است.  از »نفی  عبارت  توحید در مفنای اخص  عبدالجبار  قاضی  نرر  در 

خداوند در نرر قاضی به مفنای جزر نداشتن و مرکب نبودن نیست و واحد بودن خدا مفنایش  

ندارد و بی او در صفات ثبوتی و سلبی خود هی  شریک  )این است که  مجتهد  مانند است 

(. سیدمرتضى و شیخ طوسی مفنای واحد بودن خدا  ۲۷۷  :1988مانکدی ،شبستری به نقل از  

دانند. به نرر آنان اشترا  در قدم موجب اشترا  در سایر صفات  را واجب بودن در قدِخم می

: 1۳6۲ی،طوس.)انجامد که عقلام قابل قبور نیستخدا ست و این مطلب به فرض تمان  می

در   حدو  و  ، و ترکیبشر   با شائبه   ت کهیزی اسچ  آن  نفی  زد مفتزلهندر  توحید  (  90/1

عقیده  به    ( 1۲8:  1416باشد.)عبدالجبار مفتزلی،  همراه  منلوقات به او  و تشبیه خداوند  ات

ایجاب  اصل   مفتزله کهمی  توحید  عین  صفات  کند  باشند   ات  خدا  «  »قدی   صفت .او 

قدیما(  خداست   صفت  تریناختصاصی یکون  ان  بجز  )فیجب  نباید    صفات به ، ات  و  دیگر 

( که این مورد در تمایز 18۲:  1416.)عبدالجبار مفتزلی،داد  نسبت  جداگانه قدی   هایهستی

  مستلزم  کهبود    هر صفتی  نفی گرا    سنت  جریان  با   مفتزلهاختلاو  دیگر  با عقاید اهل سنت بود.  

تاولت  استخداوند    بودن  گونه انسان یا  بودن  جس  و  وجه  ا   بانکار  لک  المفتزله  قالت   و 

( مفتزله منکر دیدن خداوند با چش  سر بودند  اجتمفت المفتزله  ۲18:  1980الید.)اشفری،

  منلوق به توحید اعتقاد  اصل  از دیگر فروع(  1۵۷علی ان الله سبحانه   یری با بصار. )همان،

قرآن بود که سبب مصائب بزرگی در جهان اسلام شد که ماجرای محنه ازآن جمله بود.   بودن

مفتزلیان مفتقد بودند که تنها  ات الهی قدی  و ازلی است و کتاب خدا پدیده ای زبانی و  

حاد  به اراده خداوند است  قالت المفتزله ان القران کلام الله سبحانه و انه منلوق لله ل  یکن  

 ( ۵8۲مان، ث  کان) ه

اما توحید اففالی مورد انکار  مفتزله قرار گرفته،    د یمورد تاکی، توحید صفاتی  دیاز مباحث توح

  آنان است.

 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B4%D8%B1%DA%A9%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%AF%D9%88%D8%AB%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86%E2%80%8C
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 ی صفات  دیتوح - 1.1 

پرداخته،    یامور با  ات اله   نیا  ن یصفات خداوند و نسبت ب  یکه به بررس  یاز خداشناس   ی مبحث

مقوله    نی کر شده است. در ا  یدر صفات، در مکتب کلام  دی توح  ای  یصفات   دیبه عنوان توح

  تین یو به ثبوت صفات به صورت ع  شود یزائد بر  ات هستند، انکار م  یکه صفات   یصفات ازل 

 . شودیم  دیبا  ات تاک 

کللُّ عخزِیزٍ غخیْرخهل  خلِیلٌ وخ کللُّ قخوِیٍّ غخیْرخهل ضخفِی ٌ وخ کللُّ مخالِکٍ امام علی)ع( در نهج البلاغه میفرماید:  

)نهج  رخهل یخصخ ُّ غخیْرخهل مخمْللو ٌ وخ کللُّ عخالِ ٍ غخیْرخهل ملتخفخلِّ ٌ وخ کللُّ قخادِرٍ غخیْرخهل یخقْدِرل وخ یخفْجخزل وخ کللُّ سخمِی ٍ غخیْ

( که به مفنای این است که اوصاو خداوند ویژه او هستند و کسی با وی در 6۵البلاغه، خطبه  

اند و  ح   صفات  ا یاش  همة  و کما ت  صفات که ستیمفنا ن  بدان  سنن  نیا  آنها شریک نیست.

  اوصاو  که  کندیم  د لت  و برهان  وجدان  رایز  ست ی ن  یو کمال  صفت   یه  را مطلقام  جز ح 

  باشد. به   خدا بوده  صفات  نکهیا  نه  خود اوست  به  مربوط  اتی و ح  مانند قدرت  انسان  یکمال

کما ت  صفات  گرید  رتعبا به  موجودات  و  و  خدا  خداوند   صفات  یول   اوست  ارادز  از 

 (۲۷: 1۳80)سیدان، . ستندین

 

 ه ینظر تیموقع - 1.1.1

اهل    ی خداوند آنها را در مقابل صفات با  ات و انکار صفات ازل   ت ینی عمفتزلیان مبنی بر    هینرر

می  تصور    یبا صفات ازل  یخداوند را  ات  ثی. اهل حددقرار میدهو اشاعره    هیو صفات  ثیحد

کهو  کنند   ازل  مفتقدند  قد  یصفات  خ   یهمه  محدوده  از  و  خارج    لقتهستند 

ندارد   (  64:  198۲)حلی،.باشندیم قبور  صفات  در  را  قدم  الصفات  مفتزله  نفوا  و 

اعتراو به آزادی اراده و اختیار و انکار صفات همواره با نام    .(۵۷/1:  199۳القدیمه.)شهرستانی،

 (۲1: 1۳68مفتزلیان همراه بود.)وولفسن، 

 

 استدلال معتزله  - 1.1.2

و قدرت  مفتزله    بِفل   و    بذاته  بذاته، حی  قادر  بذاته،  عال   استد ر می کنند: هو  چنین 

والحیات. هی صفات قدیمه و مفان قائ  به،  نه لو شارکته الصفات فی القدم الذی هو اخص 
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قدم وص  خاص  ات    مفتقدند که  ( آنها ۵۷/1:  199۳الوص  لشارکته فی ا لهیه. )شهرستانی،

صفات خدا مانند    زیرا اگر  شوندینم   یوص  توص  نیصفات خداوند به ا  یاست و حت   یاله

قد او  مبان   ی  ات  با  همانند  ی دیتوح  گرید  ی باشند،  عدم  ترک   ی مانند  عدم    ک ی و شر  بیو 

و    تیعالم   ی، صورت علاوه بر  ات اله  نیدر ا  چون  شود ینداشتن در  ات و وص  در تضاد م

مفتزله    نی. بنابراشودیم  ل یمرکب از اجزار تشک  ی و خداوند  شوندیم    یقد  زین  ات یقدرت و ح 

  مفتقد  ات و صفات    تین یدر صفات و ع  د یبه توح  ، و قدم صفات زائد بر  ات  ت یبا انکار ازل

نلفیلها کلها عن الله عزوجل صفاته ا زلیه و قولها بانه لیس لله عزوجل عِل  و  قلدرت و    اند.شده

 حیات و   سم  و   بصر و  صفت ازلیه و زادوا علی هذا بقوله  ان الله تفالی ل  یکن له فی  

 (68: 1948ا زر اس  و  صفت.)بردادی، 

 

 ی افعال  دیتوح  - 1.2

توحید اففالی یکی از مهمترین مسائل کلامی به شمار می آید. انتساب اففار گوناگون به خدا  

به ویژه انتساب اففار انسان به خدا همواره مورد بحث متکلمان بوده است. توحید اففالی یفنی  

همه ی اففار و اختیارات در طور قدرت خداوند و به اراده و تفویض اوست.   موثر فی الوجود  

  الله. توحید اففالی اقرار به وابستگی و فقر پدیده های هستی است بدون آنکه در تفارض  ا

( پس توحید اففالی یفنی تمام اففار عال  مستند به  1۷1:  1۳۷9نرام علی باشند.)سجادی،

  این رابطه   ح یبا در  ناصح   یاعدهخداست و هی  ففلی مستقل از خدا تحق  نمی یابد.  اما  

خداوند    نکهیعده با استد ر بر ا  ن یداوند و اففار بندگان دچار اشکار شدند. اخ  ن یدر نسبت ب

را در عموم  یزیخال  هر چ بندگان  اففار  به  داد  یمنلوقات جا  ن یا  تیاست،    ی جبرگرائه 

 شد.  رفتهیدر اهل سنت پذ ی اففال د یتوح جهی عنوان نترسیدند که  

 

 ه ینظر تیموقع - 1.1.1

 د یتوح برداشت ناصحیح از  جبر که همانبنیادین  یبه مبنا یبرخورد با جبرگرائ برایمفتزله 

قاضی عبدالجبار مفتقد بود که نمی توان ه   .  پرداختندانکار آن    هو ب  حمله کرده،  است  یاففال 

زمان یک ففل را به دو فاعل نسبت داد و از آنجایی که انتساب اففالمان به خودمان حک   
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(. به 8/4:  196۲ضروری عقل است، نمی توان اففار را به خدا نسبت داد.)عبدالجبار مفتزلی،

فتزله  در اففالند. م  دیجهت که طرفدار عدلند، منکر توح  نیمفتزله به همی،  مطهر  دیشه گفته  

است که بشر خود خال  اففار خود نباشد، بلکه خدا خال     نی ا  یاففال  دی زمه توحگفتند  می

پس اگر    رد یگیم  فری بشر در آخرت از طرو خداوند پادا  و ک   ی دانیاففار او باشد و چون م

بدهد که    ییکارها  یبرا  فریحار به آنها پادا  و ک  نیخداوند خال  اففار بشر باشد و در ع 

مفتزله    . پس چوناست  ی اند بلکه خود خدا کرده است، ظل  است و بر ضد عدر الهخود نکرده

آزاد  اصل  به  انسان  اخت  یدرباره  منالفت  د  بودن  قائل  ار ی و  به  اففالی  توحید  با 

 (۳4: 1۳81پرداختند.)مطهری،

 

 انیمعتزل دینقد توح  - 1.2.2

مفتزله م ثر بوده اند، مه     ییو گستر  خردگرا  ش یدایکه در پ   یعوامل گوناگون  ان ی در م  

به تفکر    یو سنت نبو   یکه قرآن کر  نیاست . علاوه بر ا  یاسلام   لیاص   یعامل تفال   نیتر

  ی خطبه ها  د، یآ  ی به شمار م   ی اعتزال   شهی اند  ی فراوان داده اند، آن ه سنگ بنا  ی بها  ی عقلان

که    ی به گونه ا  د« ی»توح   یدق  ریتفس .  است  د یدرباره عدر و توح  السلام  ه یعل  ی حضرت عل

  ی و آزاد  اریاففار، دفاع از اخت  یحسن و قبح  ات  ر یبر  ات را برنتابد، پذ  دیصفات زا  یحت

  ان یرا از ظاهرگرا  یمفتزل   انیدست، که عقل گرا  نیو دهها مساله از ا  شیانسان در کردار خو

گرا م   انیو نص  ام   شه یر  زد، سا  یممتاز  پ  ه یعل  نی رالم منیدر سننان   . دارد    یشوای السلام 

  ه یواسطه آن حضرت است و بزرگان مفتزله، خود، به ترذ  واصل بن عطا، از شاگردان با  مفتزله،

  ی م   نهی زم  ن یدر ا  یمفتزل   د یالحد  ی اعتراو دارند. ابن اب  ی منب  سرشار علوم اله   ن یاز ا  ی فکر

  ی به شمار م   ی)ع( عل   ارانی، از شاگردان و  ارباب نررندو عدر و    دیکه اهل توح  مفتزله،  :دیگو

کرده    یشاگرد   ه،یآنان، واصل بن عطا، نزد ابوهاش ، فرزند محمد بن حنف  یشوای پ  را یز  ندیآ

. ابن ابی  السلام است هیعل  یپدر  بوده و پدر  دست پرورده عل  شاگرد زیاست و ابوهاش  ن

الحدید اشاعره را نیز شاگرد امیرالمومنین می داند: فا شفریه ینتهون باخخخرهِ الی استا  المفتزله  

 (1۷/1ق: 1404و مفلمه  و هو علی بن ابیطالب علیه السلام.) ابن ابی الحدید،  
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د و  ندچار شبهه شد  د یدر اثبات توح  به نرر می رسد مفتزله با نفی صفات ازلی زائد بر  ات 

مجلسی حدیثی از امام صادق)ع( را نقل می کند:  بظردازند.    دی مبحث توح  نییبه تب   ندنتوانست

کند به الحاد دچار شد و خواست    انی را ب دیمفتزله را لفنت کند، مفتزله خواست توح خداوند

( با وجود اینکه مفتزلیان  8/۵ق:  1404)مجلسی،  را اثبات کرد.  ه یرا رد کند، اما تشب  هیتشب

  هیجز تشب   یمفتزل   یبا مبان   را داشتند اما  دیاز ساحت توح  هیو رف  الحاد و تشب  دف دغدغه ی  

عدم دخالت و قدرت و اراده خدا    اعتقاد به.  دیرسبه اثبات ن  یگر ید  زی، چ دیو الحاد و انکار توح

الحاد و    یاز جمله شواهد برا   و استقلار بندگان در اعمار و اففار خویش  در اففار بندگان

 توسن مفتزله است.  د یانکار توح

 

 معتزله:  بر نظریات ینیامام خم نقد

 و نقد کرده است. از جمله: ی بررس نررات مفتزله را  ی در آثار خود برخ  ین یخم  امام

  را بر نمی تابد و اینکه مفتزله  یمفتزله در مورد صفات اله  تفرین  ینی : امام خمیصفات اله   -1

ا اله   ی جابی صفات  و  ات  از  ات خدا سلب  م  یرا  نائب مناسب صفات  می  باطل  ،  دانندیرا 

 (1۲: 1۳۷9)خمینی، .داند

اله   - 2 اعتقاد  :  یعل   این مفتزله  امام خمینی  بر  تفال  مبنی  عل  ح   تحق     ش یپ   ی که  از 

را با توجه به ترادو وجود   که نه موجودند و نه مفدوم ردیگیتفل  م   هیموجودات به ثابتات ازل

و    ست یمحق  ن  ی زیاز وجود چ  ریو مفتقد است غ  داندیبا ثبوت و ثابت با موجود، باطل م

نزد ح     یاست که همان حضور مفلوم نزد عال  است و همه حقا  یودوج  یعل ، امر قتیحق 

  ر یرا ه  مرا  اریمفتقد است مفتزله عل  خداوند به اش  ین یموجود و حاضرند. امام خم  یتفال

را موجه جلوه    ار ی خداوند به اش  ن یشی عل  پ  نکه یا  ی و برا  دانندی ات و ه  منفصل از  ات م 

مدع  ماه  یدهند،  که  اش  اریاش  اتیهستند  خود  تحق   از  ع  ار یقبل  خارج   ین یثبوت    ی و 

 (1۵۳/۲: 1۳8۵.)خمینی، داشتند

  ده یانسان را آفر  یکه ح  تفال   نیمفتزله بر اامام خمینی هم نین عقیده ی  انسان:    اریاخت  -3

را باطل    کندیامر، مستقل عمل م   نیو کارها و اففار را به او واگذار کرده است و انسان در ا

  ز یخود را در  اتش ن  د یکه خود را در ففلش مستقل بداند، با  یو مفتقد است کس   داند یم
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  جاد یو استقلار در ا  (۳6:  1۳۷9) خمینی،  شر  به خداست.  یاعتقاد  نیبداند و چن   قلمست

از آن برتر و اشرو   تواندیفرع وجود است و نم  جاد،یا  رایمستلزم استقلار در وجود است، ز

  نیمستلزم ا  ت،یاستقلار در فاعل  یعمل به انسان به مفنا  یو واگذار   ضیتفو  نیباشد، بنابرا

مستلزم انقلاب ممکن به   نیباشد و ا ر یمجرد، در وجود مستقل از غ ای  یاست که موجود ماد 

 ( ۳1)همان،محتاج است. ری که وجود ممکن دائمام در وجود خود به غ  یواجب است در حال 

 

   ذکر شواهد یا ادله تاثر از نهج البلاغه

: بفد از توحید مساله ی کلامی دیگر نفی صفات زائد بر  ات است  نفی صفات زائد بر ذات

که تحت تاثیر کلام امام علی )ع( صورت گرفته است.در خطبه اور نهج البلاغه آمده است:»  

و کمار توحیده ا خلاص له و کمار ا خلاص له نفی الصفات عنه.« برخی از متکلمین مفتزله  

ی »  ت خداوند را زائد بر  ات و قدی  می دانند به نرریهدر تقابل با متکلمین اشاعره که صفا

نفی صفات زائد بر  ات« اعتقاد دارند .این نرریه نیز برای اولین بار در سننان امام علی به  

از متکلمین مفتزله   برخی  و  -کرامیه –کار رفته است.)  بر  ات  زائد  مفتقدند صفات خداوند 

 .  مفتزله به واسطه اعتقاد دارندحاد  است و بیشتر 

: مفتزله بحث »رویت الهی« که در برخی متون به آن تصریح شده است را  نفی رویت الهی 

انکار کرده اند و آن را »تاویل« کرده اند. دلیل این انکار آنها یک دلیل فلسفی عقلی است   

بدین بیان که به لحاظ عقلی رویت بدون مکان و جهت امکان پذیر نیست. هر رویتی وابسته  

که خداوند منزه از مکان و جهت است، رویت ح  تفالی ه     به مکان و جهت است و از آنجا 

)ع( در خطبه های متفدد  در این جهان و ه  جهان آخرت ممکن نیست. دیگر آنکه امام علی

 اند:  ادرا  انسان درباره خداوند را رد کرده

الْمخشخاهِدل وخ لخا تخرخاهل النَّوخاظِرل وخ لخا تخحْجل   :  بلهل السَّوخاتِرلالْحخمْدل لِلَّهِ الَّذِی لخا تلدرِْکلهل الشَّوخاهِدل وخ لخا تخحْوِیهِ 

ستایش منصوص خداوندى است که حواس، وى را در  نمى کند، و مکانها او را در بر نمى  

 ( 18۵)نهج البلاغه، خطبه گیرد، چشمها او را نمى بیند و پوششها وى را مستور نمى سازد

هل، وخ لخا تخلْمِسلهل   تخنخاللهل الْأخوْهخامل فختلقخدِّرخهل، وخ لخا تختخوخهَّملهل الْفِطخنل فختلصخوِّرخهل، وخ لخا تلدْرِکلهل الْحخوخاسُّ فختلحِسَّ 

دست وه  و خیار به دامان کبریاییش نمى رسد تا محدود  سازد و تیزهوشى    :الْأخیْدِی فختخمخسَّهل
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هوشمندان نمى تواند نقش او را در  هن و تصور آورد. نه حواس قادر بر ادرا  او هستند تا  

.)نهج البلاغه، خطبه محسوس گردد، و نه دستها مى توانند او را لمس کنند تا ملموس شود

186) 

ی شرح خود هنگامی که منشار علوم منتل  اسلامی را  الحدید در مقدمهابی  : ابنعلم الهی 

به امیرالمومنین)ع( می رساند درباره ی عل  الهی که آن را اشرو علوم مفرفی می کند بیان  

رسد و درباره شیفه  دارد که عل  مفتزله و از طری  ایشان عل  اشاعره به آن حضرت میمی

 ( 16/1ق: 1404نویسد: »و اما ا مامیه و الزیدیه فانماوه  ظاهر.«)ابن ابی الحدید،می

: قاضی عبدالجبار می نویسد:» و اما امیرالمومنین فنطبه فی بیان نفی التشبیه  نفی تشبیه

التشبیه   نفی  توحیده  نرام  »و  تحصی.«  ان  من  اکثر  الفدر  اثبات  فی  و 

 (۲۲۳ق:141۳عنه«)مفید،

 

 نتیجه گیری  

متکلمین در دفاع از مبانی دینی از رو  های منتلفی بهره جسته اند. با تاملی در سیر تحور  

به موضوعات   این نتیجه می رسی  که بسته  به  و..  نقلی، ترکیبی  و تطور رو  های عقلی، 

 . طلبدکلامی در دوره های منتل ، رو  های دفاعی نیز انحار منتلفی را می

دوم و    ی و در دوره  ی رفلسف یغ   ی اور عقل   ی بوده است که در دوره  ییگرارو  مفتزله، عقل 

تحور نشان از   نیشد. ا یفلسف ی عقل ونان،یوارد شده به جهان اسلام از  یفلسفه   ریتحت تاث

  ی افترا  وعنوان تهمت     یمساله به ه  نیهست. ا  زیآن دارد که رو  عل  کلام تاب  علوم زمانه ن

  فه یش  د یآ یپژوهش برم ن یو چنانکه در ا ست ین « ییصرفا وامدار مفتزله در عقل گرا  فه ی» ش

مفتزله    ییگرامستقل داشته و از جهات گوناگون با رو  عقل  ش یسالها، گرا  نیاز همان ننست

)ع( و... یعل   ل یتفض  ا،ی امامت،عصمت انب  ی در محورها  فه یش  یتفاوت داشته است)استقلار فکر 

  ه یسجاد  فهی بنصوص نهج البلاغه و صح  فهیامامان ش   ادگار ی مطلب است( در مکتوبات    نیا  هگوا

از خداوند، فراتر بودن از    هیضد و شب  ینف  ، یو  تیخداوند، عدم امکان رور  ی ریناپذ    یدر توص

  ی و ابد  یازل   ، یو بشر  ی صفات جسم  ی بودن، نف   یرمتناه یاوهام و ادرا  بشر، نامحدود و غ
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بودن دارد و چنانکه گذشت    یو فلسف  یو... سننها رفته که نشان از تفقل   اوندخد  دیبودن، توح

 بوده اند.  فهیش نی رو  متکلم ریمفتزله تحت تاث

  یف یش  ن یامروزه متکلم  د یرس  ی برهان  اتیصرو به اله  ی از جدل  ی تحول   ریس   کیدر    ی فیش  کلام

مجهز کرده اند که ه  در خود    ی روش  ی خات  اسلام خود را به چه اسلحه ها  ن یدر دفاع از د

و ه  خارج جهان اسلام    انجامدیمذاهب ب  یو منصفانه    یمفقور، منطق  بیجهان اسلام به تقر

بلغ است و عل  کلام     ،ی مستدر و مفقور باشد) چون قرآن کر  ، یمنطق به و من   نذرک  

 طلبد...  ی را م یگری ( پژوهش دات ی آ نیا یبلندگو

عقل گرایی چنانکه گفته اند: عنوان عامی است که بر هر گونه نرام فکری که نقش عمده را  

 به عقل داده، اطلاق می شود که دارای دو نوع فلسفی و غیرفلسفی است. 

 مفتزله در عقل گرایی فلسفی و در بحث توحید صفاتی از این شیوه مدد جسته است.

گرایی   عقل  جمله  من  دیگر  های  حوزه  در  و  شد  کشیده  افراط  به  رو   این  چند  هر 

 کلامی)تاویل های نابجا از آیات( نیز تسری پیدا کرد.

در بحث تاثر شیفه از مفتزله در رو  کلامی، یکی از بهترین ادله، نقش خطب توحیدی نهج  

 البلاغه در سوگیری شارح مفتزلی نهج البلاغه است. 

نکته پایانی، پرهیز از افراط و تفرین در فه  مبانی دین و جمود بر یک شیوه خاص با عنایت  

 به چند تباری بودن موضوعات دینی و عدم گریز از مرکز ثقل اکبر و ثقل اصرر.
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 و مکتب المدرسه. 

امام     یالطلب و ا راده، تهران، م سسه تنر  (.1۳۷9.)روح الله  ،ین یخم • آثار  و نشر 

 ی.ن یخم

و نشر      ی م سسه تنر:  تهران  ی،ن یفلسفه امام خم  راتیتقر(.  1۳8۵.)روح الله  ،ین یخم •

 .1۳8۵)س(،  ی نیآثار امام خم 

حوزه  1۳۷0) جففر، سبحانی، • مدیریت  مرکز  ق :  النحل،  و  الملل  فی  بحو    ). 

 علمیه ق .
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 ( فرهنگ اصطلاحات فلسفی ملاصدرا، تهران: وزارت  1۳۷9سجادی،سید جففر.) •

 فرهنگ و ارشاد اسلامی.

 .۲9، ق : کتاب طاها، چاپ1 ( آموز  کلام اسلامی 1۳9۷سفیدی مهر، محمد.) •

 ( فضل ا عتزار و طبقات المفتزله، بیروت: دارالفارابی.۲01۷سید، فواد) •

الدکتور اسامه شفی   ۲01۷شمیتکه، زابیه) • الکلام، ترجمه  تاریخ عل   المرج  فی   )

 السید، بیروت: مرکز نما للبحو  و الدراسات. 

تحقی  امیر علی مهنا، علی حسن  .  الملل و النحلم(.  199۳. )شهرستانی، عبدالکری  •

 .چاپ سوم.دارالمفرفه.بیروت: فاعور

باقر.) • محمد  مرکز  14۲9صدر،سید  ق :  الفکر،  غایه  للاصور،  الجدید  المفال   ق( 

 ا بحا  والدراسات التنصصیه للشهید الصدر. 

ابراهی  • بن  محمد  شیرازی،  بیروت:  اسفارق(.  1410.)صدرالدین  الترا   .  دارا حیار 

 . الفربی

  ز الدینی، به کوشش عبدالمحسن مشکو  تمهید ا صور،   (1۳6۲. )طوسی، محمد •

 تهران: انتشارات دانشگاه تهران. 

ق( شرح توحید الصدوق، تصحیح  1416قاضی سفید قمی،محمد بن محمد مفید.) •

 نجفقلی حبیبی، تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. 

 ( قواعد و رو  های کلامی،ق ، مرکز مدیریت حوزه  1۳91ربانی گلظایگانی، علی.) •

 های علمیه خواهران

 ( اصور کافی.)جلد اور(.ترجمه محمد باقر کمره  1۳8۷کلینی،محمد بن یفقوب.) •

  ای،تهران: اسوه، چاپ ده . 

 .عثمان، قاهره    یشرح ا صور النمسه، به کوشش عبدالکر  (1988)احمد،     ، ی مانکد •

 ، بیروت: موسسه الوفار.بحارا نوارق( 140۳. )مجلسی، محمدباقر •

  (. سیر کلام در فرق اسلامی.تهران.انتشارات شرق.1۳۷۲مشکور،محمد جواد.) •

 .  نتشارات صدراق : ا-. تهران مجموعه آثار (.1۳8۳. )مطهری، مرتضی •
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ق :  1۳81مطهری،مرتضی.) • الهی،  حکمت  و  عرفان  اسلامی،کلام،  علوم   (.کلیات 

 انتشارات صدرا.

المجموع فی المحین بالتکلی ، به کوشش دانیل    (.1986)قاضی عبدالجبارمفتزلی،  •

 : دارالمشرق.ژیماره، بیروت

عبدالجبار • )مفتزلی،  النمسهق(.  1416.  ا صور  عبدالکری   شرح  دکتر  کوشش  .به 

 عثمان، قاهره: مکتب وهبه 

عبدالجبار،) • قاضی  به کوشش  196۵مفتزلی،  المفتزله،  ا عتزار و طبقات  فضل  م(، 

 فواد سید،تونس: الدار التونسیه. 

اوسترین • هری  )ولفسون،  عل  کلام (.  1۳68.  آرام.  فلسفه  احمد  تهران:  ترجمه   .

 .انتشارات الهدی

 تهران: نشر نی.البلاغه، در شرح نهج خی جلوه تار  (1۳۷9محمود.)،یدامران یمهدو •
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بر تقویت مبانی در کودکان و آثار دین  روش و آثار آموزش فلسفه 

 شناختی و روانشناختی آن

 ۲محمود رحمانیان ،1محسن زارعی جلیانی دکتر 

  ده یچک

تفکر و    ت یآموز  فلسفه به کودکان در تقو  گاهیروشن شدن جا  ،هدو مطالفه حاضر

تحقی  با رو  توصی  و تحلیل    نیاست. ا  ین یمفارو د   یاز آن در جهت تفم   ی ریبهره گ

در زمینه آموز  فلسفه به کود  و مبانی فکری    ،ی،اخلاق  یروانشناس  ،یفلسف  ، یریکتب تفس

 و دینی او صورت گرفته است.  

ی و ارز  شناختی  مفرفت شناخت   مبانیآموز  فلسفه به کودکان  بر اساس یافته های تحقی ،  

  یفلسفه برا  ی برنامه درس دارد. انسان با توانایی پرسشگری وشگفت زدگی به دنیا می آید.  

  هینباشد و برپا  ی سنت    یاز طر  آموز    ن یو ا  رد یتوسن آموز  و پرور  انجام گ  د ی کودکان با

آموزان و با استفاده    دانشی  متناسب با تحور شناخت  ی لیتحص  ی ها  هیدر پا   یاستد ر آموز

آموز  فلسفه به کودکان    . رو  هایآموز  دهندگان باشد  یمفل  برا  ی از کتاب راهنما

  ی شناخت  دین  آثاربرعبارت است از: پرور  تفکر منطقی و اهمیت دادن به تجارب فلسفی.  

شامل تفکر مراقبتی، پیشگیری از تقلید کورکورانه، قضاوت نا به جا    آموز  فلسفه به کودکان 

شامل رشد قضاوتی اخلاقی، تقویت    آموز  فلسفه به کودکان  یروان شناخت   آثارو تفصب.  

هو  هیجانی، پرور  مهارت اجتماعی و مهارت شهروندی، رشد توانایی استد ر و مهارت  

 صحبت کردن می باشد. 

   .آثار روان شناختی ،آثار دین شناختی  آموز  فلسفه به کود ،: کلید واژگان
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Method and effects of teaching philosophy on 

strengthening foundations in children and its 

theological and psychological impacts 

Dr. Mohsen Zarei Jaliani1, Mahmoud Rahmanian2 

 

Abstract   

The present study aims to clarify the role of teaching philosophy to 

children in strengthening thinking and utilizing it to deepen religious 

knowledge. This research was conducted using descriptive and 

analytical methods, drawing on interpretive, philosophical, 

psychological, and ethical texts in the fields of teaching philosophy 

to children and their intellectual and religious foundations.   

Based on the research findings, teaching philosophy to children has 

epistemological and axiological foundations. Humans are born with 

the ability to question and wonder. The curriculum for teaching 

philosophy to children should be implemented by the education 

system, avoiding traditional methods. Instead, it should be based on 

teaching reasoning at grade levels appropriate to students' cognitive 

development, using a teacher's guide for educators. The methods of 

teaching philosophy to children include fostering logical thinking and 

valuing philosophical experiences. The theological impacts of 

teaching philosophy to children encompass reflective thinking, 

prevention of blind imitation, unjust judgment, and prejudice. The 

psychological impacts include the growth of moral judgment, 

enhancement of emotional intelligence, development of social skills 

 

1 Faculty member of Eghlid University. 
2 Faculty member of Farhangian University     rahmaniyan_mahmiid@ymail.com 
 Received Date: 5/4/2025 
 Accepted Date: 26/4/2025 
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and citizenship competencies, and improvement of reasoning 

abilities and communication skills.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Keywords: Teaching philosophy to children, theological impacts, 

psychological impacts. 
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 مقدمه 

است، چرا که    ی تفکر را در فرد رشد داد، از کودک  یقوه    توانیکه م   یزمان   ن یشک بهتر  یب

ها به    بیکند، القائات و فر  لی تحل  یرا به درست  ئلو مسا  شدی ندیکه بتواند، از ابتدا ب  ی کودک

در او مستحک  می شود . لذا از آن جا که فلسفه   شهیو نهار اند  ،در او رسوم نمی کند یراحت

  یانسان م   ی عقلان  ی قوا  تیس ار می کند و سبب تقو    یاست،که از حقا  ی دانش  ی به مفنا

را در کود     یتفکر ورز  ت،کهاس   یجهت آموز  فلسفه به کودکان، برنامه ا  ن یشود، به هم

  ند، ی دهد، تاخود  بب  یقدرت را به کود  م  ن یا  یفن یدهد     ی رشد داده و آن را جهت م

  ی شده    کتهید یها  شه یو اند  مات ی نه آن که تنها تصم  رد،یبگ  ی کند و تصم  لیتحل   شد،یندیب

  ی سبب م   ی ورزبدهد، چرا که تفکر و خرد  لیهمانها را تحو  نامی را به حافره بسظارد و ع  گرانید

که نه تنها منحرو    ابد، یتوان را ب  ن یفاسد، کود  ا  ی طهایمنال  و مح  ی ها  ن یشود، در مح

                   .کمار بگذارد رینشود، بلکه قدم در مس 

  ی بر اساس مفارو قرآن  یعقلان  تیترب  ی اهداو، اصور و رو  ها  1۳9۳کتاب  احسانی    در

فوق الفاده ا     تیمی کند که عقل با اهم  انیرا ب  نیقرار گرفته و ا   یو تحق  یمورد بررس

  تیخود ففار باشد، که بر اساس مفارو ح  ترب  یوجود  یفلسفه    ریدر مس  ،می تواند  یزمان

بهره ببرند و مسائل را    ینشود، و اگر مردم از عقل خود به خوب  یوانیبفد ح  ریباشد، تا اس  هشد

 شوند.    ی کنند و با آن بسنجند، دچار اشتباه و خطا نم  یابیارز

اسلام    دگاه یتفکر از د  گاهیشده و جا  نییتفکر تب   ی و مفاه  ت یماه  1۳9۳هاشمی    کتابدر  

  تیو ترب    یدر تفل  ی تفکر انتقاد  گاهیو مفهوم، هدو، رو  ها و جا  ده یگرد  انی ب  شمندانیو اند

را به عنوان هدو    یاصور تفکر انتقاد  ن یا  یشده و هدو نگارنده برآن است، که با بررس  نیتدو

 مورد تو جه قراردهد.    تیربو ت   یتفل  یاساس

  یها   شهیاند   یو... و تزر  یاض یر  لیدادن علوم منتل  از قب  اد یآن جا که آموز  فقن    از

که   نیدر امر آموز  ا نی. بنابراابدییم  تیاهم دنیشیآموز  اند ست، یبه کود  ن گریافراد د

  ن یاست، چرا که درا  تیحائز اهم  ردیبگ   یو تصم   شدیندیب  ند،ی داد خود  بب  ادیبه کود   

نگردد    یو دچار انحرافات فکر  دارد،یگام برم  نان یتواند با اطم   ی منتل  م   نی صورت در  شرا
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ورز رشد کند، آن ه    شهیکه اند  یچرا که کودک     در او مستحکمتر می شود  ین ید  یو طبفام مبان

باورها از  راحت  ردیگ یفرا م  ی نید   ی را که  به  ا  ی از دست نم   ی را  سفی دارد      یتحق   نیدهد. 

ففار و جست و جوگر به  در     یدر اعطاآن  آموز  فلسفه به کودکان و نقش    فادباهمیت و ا

 د.  کودکان را بررسی کن ی نید  یمبان تیتفکر و تقو ی مهارتها  ی و خردورز تقویت  کودکان و

   عیروش تحق

تحلیلی و متناسب با رو  های تحقی  در علوم اسلامی است.    –  یفیتوص رو  این تحقی ،  

  ی، فلسف  یری،کتب تفسدر  آموز  فلسفه به کود   در فرآیند این تحقی ، مباحث مرتبن با  

و مقا ت مربوطه ملاحره شد. از طرفی متون مربوط به مبانی فکری و    یاخلاقی و  روانشناس

دینی کود  نیز بررسی گردید. سظس با رو  قیاسی ارتباط بین این مفاهی  تحلیل و بررسی  

شد. استفاده از روایات مفصومان علیه  السلام و آیات قرآن در این تحقی  با استفاده از رو   

   صورت گرفته است. های فه  حدیث و تفسیر قرآن  

 اهمیت آموزش فلسفه برای کودکان

  که است  شده   گرفته   مفاهیمی  همان   از  کودکان برای  فلسفه   برنامه  در  بحث   مورد موضوعات  

  مرگ،   خیر،    عدالت،    حقیقت،    قانون،    ماهیت   درباره   بحث  مانند   درگیرند   آن   با   فلاسفه 

  زیرا. دارد  آشکاری  منطقی مرالطه و روشی خطای لیظمن دلیل این که1...  و زیبایی  دوستی، 

.  فلسفی غیر مسائل و فلسفی مسائل هستند،  اندراج قابل مسئله گونه  دو در  شده یاد مفاهی 

  مرالطه   دچار  لیظمن   باشد. بنابراین  فلسفی  ییمسئله  دوستی   باب  در   س ار   هر  که   نیست  چنین

 است. شده«   عل ة  بفل ة مالیس اخذ» 

  است   مسل    و   گیرد می  صورت   تفکر  ماهیت   درباره   فکری   منسج    ففالیت   الگو،  یک  این   در   

 .۲ندارد  جای  فلسفه  جز  علمی هی   در  بحث  این که

 

 ( ۲00۳ مهرنیوز،   لیظمن، ) 1
 ( 199۵  لیظمن، ) 2
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  غیر  و   مفتبر  استد لهای   بین  چگونه  که  گیرندمی  یاد  خودکار   بطور   گفتگوها  این  در   کودکان 

  بین   و (  شناسی  مفرفت )  شده  رد   و   شده  تأیید  شناختی   هاینرریه  بین  و (  منط  )  مفتبر

  .   بیابند  را  موازینی  و  ملاکها   ،  (اخلاق )  اخلاقی   قضاوت   قبور   قابل  غیر   و   قبور  مورد   شکلهای 

  این .  دهندمی  انجام (  عملی   چه  و   نرری  چه )  فلسفی   و   منطقی   ففالیتی   کودکان   ترتیب   باین

 ندارد. منطقی تفکر مهارت  بر تأکید  جز ای نتیجه نیز استد ر 

  دار،   ریشه   اعتقاد   با  بزودی  فرد  باشد  فلسفه  طری   از  انتقادی   تفکر  و  استد ر  آموز   وقتی 

  شده   یاد   عناصر  همه   که   است   روشن .  1شود می  مواجه   محک    ارزشهای  و   انتزاعی   عمی   مفاهی  

  ماهیت   که   مسائلی   به  نه   گرددمی  بر  روزمره   مسائل  با   مواجهه  در   منطقی   تفکر  مهارت  به

 .دارد فلسفی 

  خردمندی،   عقلانیت،    آزاد،    محتوای :  شودمی  تبیین  مفهوم  شش  حسب  بر  فلسفه  ماهیت

 6  هر   با   کودکان   برای  فلسفه   چون   حار (.چیارو  نک  نفی )انتقادی  ساختار   و  کلیت   عملیاتی،  

 . شودمی نامیده  فلسفه  بدرستی دارد   سروکار مفهوم

 رویکرد آموزش فلسفه برای کودکان

  را   کودکان  اثربنش  و   انتقادی   تفکر   مهارت   افزایش  کودکان،    برای  فلسفه   در   رایج  آورد   روی

  مواجهه برای مساعد  زمینه  ایجاد  و کودکان  فلسفی  تجارب  تسهیل. داندمی خود همت  وجهه

  کودکان  برای  فلسفه   منطقی،    تفکر   مهارت   افزایش   با   تلفی    در  وجودی   نیازهای   و   رازها   با   آنان

  در  آموزشی   الگوهای   تدوین .  کندمی  حقیقی   آنرا  بر  فلسفه   اطلاق  و   نزدیک  بنشی   اثر   به  را

 . است ایرشته  میان  مطالفات  محتاج تلفیقی  رهیافت  چنین با کودکان  برای فلسفه

یکی از مهمترین تلا  ها،  ایجاد برنامه ای منسج  در آموز  تفکر فلسفه برای کودکان  

به منرور فراه  کردن   برنامه  این  اند.  است که ماتیو لیظمن و همکارانش آن را تهیه کرده 

 

 ( 199۳ لیظمن، ) 1
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برنامه ای تحصیلی در زمینه کاو  فلسفی برای کودکان از سطح کودکستان تا دانشگاه تهیه  

 . 1شده است و ه  اکنون در بسیاری از کشورهای دنیا در حار اجرا است

  رابطه نزدیک   بر   ،    کرده اند   مطرح  همکارانش  و  لیظمن   که  کودکان،    به   فلسفه  آموز   روشهای 

  بیان   یا  قطفه شفر،   داستان،   طری    از   گفتوگو  و   بحث  آغاز   برای  انگیزه  ایجاد   و   شاگرد   و  مفل  

  به  تا  داده میشود  فرصت  آموزان  دانش  به  رو ،    این  در.  دارد  تأکید  آن  امثار  و  ای،    واقفه

  بیشتر   تفم    و   باعث تفکر  گفتوگوها  این  شوند.  گروهی   گفتوگوهای  وارد  سظس   و  بظردازند  تفکر

  را   مدرسه   و   دهند  گوناگون شکل   مسائل   در   را  فلسفی   کاوشگر  گروههای  میتوانند  و  میشوند

  کاوشگرانی  به   برنامه دانش آموزان  این   در   کنند.   تبدیل   اندیشه ورزی   و   پژوهش  برای   مکانی  به

  جستجوگری   آن  از  مراد  و  این الگوست  اصلی  مفهوم  کاوشگر بودن  میشوند.  تبدیل  جوان  و  ماهر

بودن  دائمی  داشتن  و   بودن  مصر   پرسشگری  و  ففار    و  ارتباطات   مشاهدز  برای   هشیاری 

و مطرح کردن فرضیه،  تجربه،    تحلیل،  مقابله،  مقایسه،   برای همیشگی  آمادگی و اختلافات 

 .۲مشاهده،  سنجش و امتحان است

   منطقی تفکر بمنزلۀ کودکان برای فلسفه

   لیپمن آورد روی

  است،   فلسفه  حقیقتام  کودکان،    برای  فلسفه  در  وی  آورد  روی  اینکه  بر  لیظمن  تأکید  برغ  

(  خلاق  و  انتقادی  تفکر)  منطقی  تفکر  مهارت  افزایش  برای  ایبرنامه  آنرا  توانمی  فراوان  بد یل

 کنی . می اشاره د یل این از برخی به. خواند

  این   در  که  است  بوده  کودکان  پرور   و   آموز   در  نهضتی  اساس،    در  لیظمن  برنامة(  یک 

  داده  سوق  سمت  این  به  دیگران،    مطالفات  نتایج  سظردن  بناطر  بجای  آموزان  دانش  برنامه

 

 ( 1۳88)فیشر،   1
 ( 1۳84)قراملکی،    2
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  اطلاعات   پرداز    فرایند  پژوهش،  .  یابند  دست  عل   ، به   پژوهش  فرایند   در   خود   که   شوندمی

 .1است  عل  تولید برای

  از   مراد .  است  جوان  و   ماهر  کاوشگرانی  به   آموزان  دانش   تبدیل  لیظمن،    برنامة   اصلی   مقوم

هوشیاری   ملص ر  پرسشگر  و   ففار  جستجوگر  بودن،    کاوشگر   مشاهده  برای  دایمی   بودن، 

  تجربه   ها،  فرضیه  تحلیل  و  مقابله  مقایسه،    برای  همیشگی   آمادگی   اختلافات،    و   ارتباطات

  جامفه   یک   به   درس  کلاس   لیظمن،    برنامه  در   بنابراین.  ۲است  امتحان   و   سنجش   مشاهده،  

  تفکر   مهارت  گروهی  کار  با  کودکان   و  شودمی  تبدیل  ۳مشتر   کاو   بمنرور  پژوهشگر،  

 دهند.می افزایش را خود  منطقی

  از .  دهدمی  نشان   آن   از  را  وی   تصور  کودکان،   برای  فلسفه   ایجاد   در   لیظمن   انگیزه  به   توجه(  دو

  باید   سالگی   1۲  تا  11  سنین  و  کودکی   دوره  در  را  وضفیت  این  عمده  ریشه  و  عامل  وی  نرر

  پرور   ۵خلاق    و     4  انتقادی   تفکر  توانایی   حیث   از   کودکی   دوران  در   امروزی   جست. دانشجویان 

  مبتنی  سبک  و  ساخته   متحور  را   کودکی   دوره   آموز    سبکهای   باید   دلیل   به همین   و  اند نیافته

  قدرت   کود   به  باید  مدارس  در .  کرد  مبدر   پژوهش  و   تفکر  بر  مبتنی   سبکی   به  را   حافره   بر

  مهارت   باید   اختصار،    به  و  آموخت  را  داوری   و  نقد  استد ر،    مفهومی،    تحلیل   سازی،  مفهوم

 . داد افزایش را  کودکان منطقی  تفکر

  و   داوری   مقام   در   که  گیرند می  یاد   عمل   در   آموز   بطری    لیظمن، کودکان  برنامة   در (  سه    

  مقبور   و  اخلاقی   دلیل،    بدون  یینرریه  اثبات  و  رد  و  دارند  نیاز  سنجش  ملا   به  قضاوت

 

 ( 1۳84قراملکی،  فرامرز ) 1
 ( 68۲ص ،  199۳لیظمن، ) 2
 ( 1۳۷9و همکاران ،   قائدی)نلر ترجمه  3
 ( 199۳،   لیظمن) 4
 ( 1۳84)هینس،  به نقل از نوروزی،   5
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  صورت ب  کودکان  تربیت  به  مفطوو  کودکان،   برای  فلسفه   تلا   وی،    رهیافت   در   بنابراین.  نیست

 . 1برخوردارند  گروهی پژوهش  اخلاق و روشمند  ورزی  اندیشه توانایی  از که  است  محققانی

  خلاق   و   نقادانه  تفکر   آموز   برای  ایبرنامه  لیظمن،   رهیافت   در  کودکان   برای  فلسفه ( چهار   

  داشتن   اصلاحگری،    خود  محور  سه  بر  تاکید   با   کودکان  میان  فلسفی  موضوعات  ماهیت   در   در

 ملاکهاست.  بر اعتماد پایه  بر داوری  و زمینه  به نسبت مفقور  حساسیت 

   کودکان برای فلسفه آموزش هایبرنامه استحکام

   پاسخ   جهانی   فراگیر   و   مبرم   نیاز   به  که   است   فلسفه  گرایش   کاربردیترین  کودکان،    برای  فلسفه  

  برای  فلسفه  از   عمومی  استقبار   و   است  گرفته   قرار  فراوان  اقبار   مورد  دلیل  بهمین   ،    دهد می

  یا   و   تجاری  جنبه   آموزشی   هایبرنامه  اگر .  دهدمی  رون   آنرا  آموز   هایبرنامه  کودکان،  

  ضد   نتایج  نباشد،    متقن   و  استوار  عملیاتی   فرایند   و   مبانی   حیث  از   و   گیرند   خود   به   تشریفاتی

  مهارت  و  دانش  از  خود  کودکان  برای  فلسفه  مربی  اگر  مثار،    بفنوان.  آورندمی  بار  به  فلسفی

 نه  آموز   امر  در  نشناسد،    باز  را  منطقی  و  روشی  خطاهای  و   نباشد  برخوردار  کافی  منطقی

 داد.  خواهد انتقار  را  منطقی ناتوانی نامشهود بصورت بلکه بود ننواهد موف   تنها

  در   کودکان،    برای  فلسفه  در  کارآمد   آموزشی  هایبرنامه   و  بارور  عملیاتی  فرایند  به  دستیابی

  در   را   روشی   و   مبنایی  فراوان   مسائل  که   است   روشمندی   پژوهشهای  و   نراممند   مطالفات   گرو

  و آزمون  و مربیان  شنصی  هایتجربه بر مبتنی های شیوه اخذ. گوید  پاسخ  مفرفتی  حوزه این

 است.  زیانبار  و آسیب زا کودکان،  برای فلسفه  در  نشده تحلیل و  مداوم خطاهای

 آموزش فلسفه برای کودکان از طریع داستان 
اف    بودن دری ه های فکری،  گستردگی  باز  فکری،  حضور ویژگی هایی نریر   زمه رشد 

اندیشه،  گشودگی فضای اندیشه و انفطاو پذیری است تا بر مبنای این خصوصیات،  فرد 

توانایی بررسی اندیشه های گوناگون را در خود بیابد. برخی اندیشه ها نه تنها با یکدیگر تفاوت  

ر تفارض با ه  هستند. لذا داشتن ظرفیت تحمل شنیدن و یا آشنا شدن با آن دارند،  بلکه د

 

 ( 1۳84 قراملکی، ) 1
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دارد ضرورت  سه    .  ها  دارای  فلسفی،   مشرب  و  تفکر  دارای  افراد  است،   مفتقد  اسمیت 

قابلیت انفطاو. لیظمن با در نرر گرفتن این خصایص   خصوصیت هستند: جامفیت،  ژرفا و 

تفکر فلسفی،  در واق  محورهای اصلی آموختن فلسفه به کودکان را برای خود مشنص ساخته  

 .1است

برنامه فلسفه برای کودکان یکی از موف  ترین تلا  ها،  در جهت آموز  تفکر است که از  

  عنوان   تحت   را   برنامه ای   و همکارانش  لیظمن .  ۲سطح کودکستان تا دانشگاه تهیه شده است 

 .   "ارائه کردند  و  طراحی "  کودکان  برای فلسفه  ی برنامه"

اصطلاح فلسفه برای کودکان به طریقی بنا نهاده شده است که در کودکان یک تا سیزده سار  

از   دسته  آن  تا  کند  می  آنها کمک  به  و  شود  می  زیاد  دقت  و  عقلانی  قضاوت  رشد  سبب 

 . ۳تواناییهای که برای یک قضاوت صحیح در زندگی نیاز دارند را پرور  دهند 

پژوهشگران بیان می کنند که آموز  فلسفه به کودکان موجب رشد تفکر انتقادی،  خلاقیت  

. کودکانی که در برنامه آموز  فلسفه شرکت کرده اند،  در  4و مسئو نه کودکان می شود 

زمینه زبان و ادبیات از ففالیت های زبانی و کاربرد آن موف  تر بوده اند. این کودکان در در   

. تدریس با رو  فلسفی،   ۵و کاوشگری مسائل و مفاهی  بنیادی ریاضی بهتر عمل می کنند 

دانش آموزان را بر می انگیزد تا خلاقیت شان را در ریاضی پرور  دهند و تفکر انتقادی شان  

. هم نین چون این کودکان جهان اطراو را به دقت مشاهده می کنند و  6را بهبود ببنشند 

 

 ( 1۳۷9)سبحانی،    1
 ( 1۳88)فیشر، ترجمه چوبینه ،  2
 ( 1984)لیظمن،    3
 ( 1998)صفائی مقدم و همکاران ،    4
 ( 198۵)دونالدسون،   5
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تمام ترییرات را زیر سوار می برند،  در درس علوم نیز پیشرفت هایی دارند. با آموز  فلسفه 

 . 1احساسات و عواط  و خلاقیت این کودکان نیز رشد می کند و درس هنر نیز موف  تر هستند 

برای انجام برنامه فلسفه برای کودکان،  کتاب های داستانی ویژه کودکان تالی  شده است  از  

جمله آنها می توان به آثار فیلیپ ک  اشاره کرد. وی استاد فلسفه در دانشگاه نیو وست ویلز  

فکری   های  داستان  عنوان  تحت  تالیفاتی  که  است  برای    ۲و    1سیدنی  فلسفی  )کندوکاو 

،  نتایج تحقیقات نشان می دهد دانش آموزانی که از داستان های فلسفی فیلیپ  کودکان( دارد

ک  استفاده کرده اند برای خود و برای یادگیری خود ارز  قائل هستند و دارای اعتماد به  

 نفس بهری هستند و در کلاس پرس و جو می کنند و تفامل مناسبی دارند.  

هم نین لیظمن مفتقد است نرام آموزشی باید با آموز  تفکر انتقادی،  قدرت قضاوت به  

ابزار مناسبی برای آموز  تفکر فلسفی می داند. در این رویکر،    کودکان بدهد،  داستان را 

مراد داستان هایی است که با چالش های فکری در مورد حواد ،  پیامدهای آنان و عوامل  

راها،  کودکان را به تفکر واداراد. با توجه به ارز  و اهمیت داستان ها در  علت و مفلولی ماج

گستر  تفکر فلسفی در کودکان،  در این پژوهش آنها به عنوان ابزاری که می توانند تفکر  

 فلسفی را در کودکان پرور  دهند در نرر گرفته می شوند.

طب  تحقیقاتی متفاوتی که در ایران و خارج از کشور در مورد تفکر فلسفی کود  با کمک  

گرفتن از داستان های فلسفی،  انجام گرفته است،  به این نتیجه رسیده اند که دانش آموزان  

. مثلا نایلر  هفته ای دوبار  ۲بفد از اتمام دوره،  رشد قابل محسوسی از لحاظ فکری داشته اند

تا دیگر دانش آموزان مشارکت داشته   برای دانش آموزان ساکت،  کلاس گذاشت  بار  چند 

باشند،  بفد از اتمام دوره،  وی نتیجه گیری می کند که کودکان قادرند بدون پرخاشگری و  

یشتری در  با اعتماد به نفس در مورد نررات یکدیگر بحث نمایند و حس همکاری و همدلی ب

آنها مشاهده می شوند. نتایج تحقیقی دیگری در انگلستان نشان می دهد که پروژه نگر  

 

 ( ۲00۳)فیشر،   1

 ( 1۳91)زارع و همکاران  2
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فیلسوفانه که در مدارس ابتدایی ارائه شده است،  یکی از بهترین راه کارهایی است که مفلمان  

می توانند به ارز  کارشان در آموز  بیفزایند. این کار از طری  گنجاندن بحث فلسفه به  

 1کودکان از طری  رویکردی بنام داستان هایی برای تفکر اجرایی می شود 

 

 آموزش فلسفه به کودکان  ارروان شناختیثآ

  یمهارتها ی به منرور بهساز یدرس  ینوآور یبرا یا کودکان، به عنوان برنامه یبرا فلسفه

  ان یمرب  ن یابداع شد. هم ن  یل یعملکرد تحص  یپرور  عناصر شناخت    ،یطر  ن یاستد ر و از ا

به کمک    ی لیتحص  ی استانداردها  شیجهان از آن نه تنها به منرور افزا  یاز کشورها  یاریبس

و    ی اجتماع  ،ی اخلاق   ی ارزشها  ی بهساز  ی برا  یروش   ی   بلکه به منزله    ر، پرور  تفکر و استد

از ابفاد    توانی  رو فلسفه در کلاس درس را، م  نیاستقبار می کنند. از ا  کی منصوص دموکرات

  ،آموز  و پرور  مربوط می شود  ی و اجتماع  یاخلاق  ، یاز اهداو عقلان  ی اری منتل  که به بس

 . ۲کرد   یابیارز

 اشاره نمود:   ر،یبه موارد ز توانی کودکان م  یفلسفه برا  یکاربرد جی جمله، نتا از

  

   یرشد قضاوت اخلاق

 :   سدینوی م  (کودکان یفلسفه وبرنامه فلسفه برا) خود ی  در مقاله ی گوریگر مان

ارزشها  یا  کردن مجموعه  کتهیو مدارس، د  ن یاز والد  یبرخ  کرد یچه رو  گر   زیتجو  ی از 

  ی های  چگونه داور  رند، یبگ  ادی که    مه  است،   ز یکودکان است. اما به همان اندازه ن یشده، برا

که،    ست یمه  ن  ن یخود، انجام دهند. در فلسفه ی اخلاق، صرفام ا  ی   درباره   ح، یصح   ی اخلاق 

  یاست. و چگونگ  حی بفهمند، چرا آن پاسخ صح  دیرا بدانند، بلکه با حیصح   ی کودکان پاسخ ها

 

 (.۲00۳)فیشر،    1
 . 164،آموز  تفکر، ص شریرابرت، ف - 2
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ا  دن یرس ها  ن یبه  در   ح یصح   ی پاسخ  داورابندیرا،  دادن  انجام  بهتر    ی اخلاق  ی های  . هدو، 

و    ی پژوهش  ند یساختن ب ه ها، در فرا  ریهدو را با درگ   نیکودکان ا  یاست. فلسفه برا  حی صح

 . 1مستمر انجام می دهد  یاخلاق 

 

   یجانیمهارت هوش ه

  که پرداز  اطلاعات درباره  ،اطلاق می شود  یهایی  از، توانا  یا  به مجموعه  ،یجانیه  هو 

اعتماد به نفس و    زانیم  شیموجب افزا  ، می کند  ر یپذ  را، امکان   گرانیفرد و د یها  جانیه  ی

و   یزندگ   ندیاسترس زا، هم ون مواجهه با حواد  ناخوشا یدادها ی و در رو می شود شجاعت 

 . ۲می کند  فا ی کننده ا لی نقش تفد ،یخانوادگ  مشکلات 

ی  صورت که بحث موضوعات اجتماع   نیمی شود به ا  تیکندوکاو تقو  ی  مهارت در حلقه   نیا

و    شان ی ازهایافراد را از خودشان، به عنوان افراد منحصر به فرد، از ن  ی آگاه  ،ی گروه پژوهش  در

  گران، یاز د  ی همراه با آگاه  ،یخودآگاه  شیافزا  نیمی دهد. ا  شیافزا  گرانید  ی ازهایازن  زین

پرور  خرد است.    یکانون  ی   نقطه   ی فن یکه، فلسفه پرور  می دهد.    یزیچ   یمرکز  ی   هسته

، هو  بر دو نوع ۳گلمن   لیهست. به نرردن  زین  ی جانیهو  ه  یمرکز  ی   هسته   نکه ی ضمن ا

از هر دویجانیو هو  ه   یاست: هو  عقلان ما متأثر  رفتار  تفقل    نیا  ی.  واق   هاست. در 

 .   4کند   ت یففال حسن به نحو ا ،نمی تواند ی جانیانسان، بدون هو  ه

   یاجتماع یها پرورش مهارت

را در  کنند. آنان   گرانیترند، که بتوانند احساسات د موف  ی کسان ی تفاملات اجتماع در

از گفتار و رفتار آنان،    شان، یکلاس و ه   هیدانند، برادر و خواهر و دوست و پدر و همسا  ی که م

 

 .1۵۲-1۵۳صص ،  یناج د، یسف - 1
 .14-1۵صص همکاران رضاپور و  - 2

3 -  Daniel goleman 
 . ۲1۳،آموز  تفکر، ص شریرابرت، ف - 4
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راه    ن ی. بهترشوندی  روابن خود با آنها، دچار مشکل نم    یدر تنر  ، می کنند  دا یپ  ی چه حس

از آن       یآنها بود  ی اگر جا    ین یاست که، بب  نیاز سنن و عمل ما، ا  گران یدر  احساسات د

   یبدان   ،یرنجی  رفتار م  ک یحرو و    ک ی . اگر ما از   ی کردی  م  دا ی پ  یسنن و عمل چه احساس 

آن    (هالسلام یعل)   ی . که سنن گهر بار امام عل1رنجند   یاز آن حرو و رفتار م   زین  گرانیکه د

 کرده است.    انی را به نحوکامل ب

  یخا بلنخی  اجْفخلْ نخفْسخکخ مِیزخانام فیِمخا بخیْنخکخ وخ بخیْنخ غخیْرِ خ فخأخحْبِبْ لِرخیْرِ خ مخا تلحِب  لِنخفْسِکخ وخاکْرخهْ

 قرار ده،   گرانید  نیخود و ب نیب زانى یرا م  شینفس خو ز،یاى فرزند عز: لخهل مخا تخکْرخهل لخهخا 

دارى، و خو  ندار    ی دوست بدار آن چه را که براى خودت دوست م  گران یبراى د  پس

 .  ۲ظسند ب م  گرانید یبرا ،ی پسندی خود نم یوآن ه را برا گران،یبراى د

 

 استدلال    ییتوانا 

  ، یپژوهش فلسف  کی   یآنها، دارد. در ط  یبرا  یمتفدد   دیکردن کودکان با فلسفه، فوا  ر یدرگ

م طر  یکودکان  از  و  کنند.  عمل  خودشان  سطح  در  توانا   یتوانند  و    یبرا  ییبحث،  تفکر 

مسئله، به ساخته شدن عزت نفس و اعتماد به نفس    ن یرا رشد دهند. و ا  گرانیاستد ر با د 

. ۳ابند یدست    تیهمه ی آنان، می توانند به احساس مو فق  کهی کودکان کمک می کند. به طور

فرصت   ، می شود  لی که در کلاسها تشک  ی کندوکاو فلسف   ی   که حلقه  نروستیازا   ی به دنبار 

کردن، به سمت مستدر    یمداوم داور  یها   نیتمر  ی   است که، دانش آموزان را، به واسطه

 . 4بودن، بکشاند 

 

 . ۷6صی  ابهر  یدریح - 1
 . ۳۷۵، ص۳1، نامه  یالبلاغه، مترج : محمد، دشت نهج  - 2
 .۲ص   ،یعمل یکودکان خردسار و راهنما ی گات  مورا ، گات، فلسفه برا س، یبر  - 3
 114، ص  یناج د، یسف - 4
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  دارد، ی  دور می کند و بر آن م جا ی  و تفصب ب  یی کود  را ازجمودگرا استد ر،   ییتوانا

خود    آورد، ی که م   ی لی. و چه بسا با د ردیکاو  کند، و جوانب کار را در نرر بگ که خوب 

ببرد. و اگر اشتباه بود، از آن صرو نرر کند    یکه دارد، پ   یو نرر  دهیعق   ینادرست   و  یبه درست

را به کود ،    یشتری ب  تیاحساس رضا  ن، یباشد، از آن دفاع کند. و ا  یمنطق  و اگر درست و

او رق  خواهد زد. چرا که استد ر، به دنبار    یرا برا  یشتری ب  یتهایموفق   می کند. و    یتزر

  یبرا  یل یاست، دل  ل یدل  انیهاست. استد ر ب  ده یپد  نیب  یو روابن منطق  ی کش  افکار کل

و همکارانش به عمل    ظمن یکه توسن ل   ی قاتی تحق   ر . د1هینرر  کی  ای مفهوم    کی ثابت کردن  

مربوط به استد ر در کودکان، با آموز     صیدرصد موارد نقا  81آمده است، مشنص شده، در  

 .۲برطرو شده است ی( فلسف  یداستانها ی  مجموعه)  یفلسفه کاربرد

 

 کودکان به فلسفه  آموزش شناختی  دین آثار

   ی تفکر مراقبت

  یاخلاق  لات یکه، با تما  یاست همراه با عواط  و احساسات و تفکر   ی تفکر  یمراقبت   تفکر

و    ی مهارت تفکر مراقبت  یکه، دارا  ی محسوب می شود. کس  یمهارت عمل   ک یهمراه است. و  

  شهی توجه می کند. پس قدرت تحمل اند  گرانید  ی ها، نررات ارزشها  دگاه ید  بهدلسوزانه باشد.  
. از بودن  ردیگی  نحو، بهره م  ن یدارد و از آنها به بهتر  شیها را، با خو  منال  و تفارض  یها۳

با    گران یدر کنار د و اصطکا  بردی  لذت م  نها، آو گفت وگو  و    ها   شه ی اند  ی ها  . و چالشها 

  خود، در عرصه   ی رو  ش یبه حل مشکلات پ  بهتر،   . پس می تواند زندی  نم   ب یرفتارها به آس

 . دیو... برآ ی لی و تحص یاع  از شرل  ،یمنتل  زندگ  یها

 

 

 .۲11انواع تفکر، ص احمد، سلحشور ،  - 1
 .۳9صو تجلی نیا   انیقباد  - 2

3  



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 128  - 

 

   یفرد یها  یژگیو

  شه یاند  لیآموز  تفکر است، نه تحم  یآنجا که آموز  فلسفه به کودکان، به مفنا  از

برنامه   نیا  ییو رفتارشان، مان  از رشد و شکوفا  تیدر افراد و شنص  هایژگیو  ی. وجود برخها

 موارد عبارتند از:   نیاز ا  یدر جهت رف  آنها گام برداشت. برخ ی ستیبا . کهگرددی م

  

 کورکورانه   دیتقل

عقل در افراد می شود.    یو تفال   ییمان  از شکوفا  گران،یکورکورانه از افکار و آرار د  د یتقل

    یخرد، و بدون آنکه خود قدم در راه کش  حقا  یرویاز ن  یری که افراد، بدون بهره گ یهنگام

شده و از تکامل     ینور عقل در وجود آنها ضف   ند،ی نما  د یو تقل تیتبف  گرانیبردارند، صرفام از د

 .  1مانند ی م ازب

    یاموراز طر  ر یپذ  یبه جا  دی با  ستی ن  ت،یو ترب    یاز آن اجتناب کرد. در تفل  د یپس با

  یی تفقل آشنا کرد. آشنا کردن آنها با علل و چرا  ی  ژهیو ارز  و  تیآموز را با اهم  دانش  د،یتقل

کورکورانه    دیتقل    ، ی. قرآن کر۲راه می کند   ن یدر ا  یانیکمک شا  ها،  شهیو رو  نقد آرا و اند

...إِن ا وخجخدْنخا آبخارنخا عخلخى بلم ةٍ وخإِن ا عخلخى آثخارِهِ  م قْتخدلون   ما پدرانمان را در  »می کنند   شرا نکوه

 .«   ۳  ی ا افتهی  از آثارشان ره یرویو مسلمام ما ه  با پ  ی افتی  ینییآ

کورکورانه، از پدران و    د یجز تقل  ی ل یآنها دل  قت یمی کند که درحق  انینکته را ب  ن یا  هیآ

ا  اکانین و عجب  نداشتند.  ا  نکه،یخود  با  را  در    یم  افتهی  تیهدا  د،یتقل   نیخود  پنداشتند. 

اعتقاد  که،ی حال ز  یدر مسائل  فهم   ی ه  ن،یبهتر  ییربنایو  آزاده  دهیانسان  تواند    ،یا  و  نمی 

  ز، یآنها ن  اکانین   ، یدانیجاهل از جاهل. چرا که م  دیتقل   صورتباشد. آن ه  به    دیبر تقل  ی متک

 

 . 1۳1رضا، نررپور ، ص - 1
 .۲۳۳، صیمان ی ا - 2
 . ۲۳ هی آ (4۳)سوره زخرو - 3
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آنها مملو از خرافات و اوهام بود. و جهل حاک  بر افکار   ینداشتند، ومرزها ی عل  و دانش   یه

 .  1و اجتماعشان 

تقل  پس گذاشتن  کنار  د  د ی با  از  به    ی   نهی زم   توانی م  گران، یکورکورانه  فلسفه  آموز  

 فراه  ساخت.   کودکان را 

 

   گرانید ینابجا یترس از قضاوت ها 

فرد می شود. و فرد    اتیو نرر د یگاه، مان  ابراز عقا گران،یاز قضاوت شدن توسن د  ینگران

 نابه  ی ن شد. قضاوتها  زینکند، تا طف  سرزنش را ن  انیخود را ب  ات یکه نرر  ،می دهد   حیترج

اند  گران، ید  یجا باعث رها کردن  فرد می شود.    ی ها  شه یگاه  رغ   یعل  ی فنیدرست توسن 

قضاوت    یدارد، انسان گاه آن را در جهت آزاد شدن از فشار ها  شهی دکه بر صحت ان  ی اعتقاد

  تیرا، رشد دهد. تا ه  ترب  حیقضاوت صح  ی  قوه  دیبا  تیو ترب   ی. تفلداردی  مطرود م  گرانید

غلن، آن را بشناسند و    ی ها  جامفه درست قضاوت کنند، و ه  در برخورد با قضاوت   شدگان 

ملا  کار و    د یمردم از انسان، نبا   یاب یمردم، و ارز  ت . چرا که قضاوردیآن قرار نگ  ریتحت تأث

 . ۲رد یقرار بگ  یو شهیاند

  

   تی از روش اکثر یرو یپ

که وجود    یط یو شرا  جو  لی اما به دل  رد  یگی  نفر قرار نم   ک ی   ریفرد در اجتماع تحت تأث  گاه

ترج ول   ، می دهد  ح یدارد،  نکند.  آب حرکت  باشد و خلاو جهت  کثرت    ی همرنگ جماعت 

. و ممکن است، افراد ستین  شهی آن اند  ی بر صحت و درست   لی دل  شه یهم  شهی اند  ک ی   روانیپ

منحرو،    ی  شه یاند  کی  روانی پ   یاد یز  بتیه   نیباشند. و ا  راو دچار انح  شه، یدر اند  ی ادیز

 

 .۳۵-۳6، صص۲1نمونه، ج  ریتفس سندگان،یاز نو  یجمف   یبا همکار یرازیناصر، مکارم ش - 1
 . ۲1ص ، یدر پرتو کلام استاد مطهر ت یو ترب   ی،تفل یمطهر ،یمرتض - 2
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  شهی فرد در اند  ، موجب می شود نکه ی ا ای شود و  حی ناب و صح  شه یموجب بازداشتن فرد از اند

اصلام به خود زحمت و    ایآن رها کند  و    صحتآن را با وجود عل  به    ایکند. و    دیخود ترد

 فرصت با ارز  را از خودسلب کند.   نیمجار تفکر را ندهد و ا

.   الل هِ ..  لِیعخن سخبِ  ضِل و خیلالأخرْضِ    ی: » وخإِن تلطِ ْ بخکْثخرخ مخن فِ دیفرمایم  باره   نیدرا    یکر  قرآن

تو را از راه    ی{ را گردن نه  شانی وآرار و خواستهها}  یکن   یرویپ   ن، یزم  ی مردم رو  شتری ب  اگر از

 .«  1خن گمراه می کنند 

ی  را م   ح ی همواره، راه صح  ،ی عدد  یها   تیمسل  است، که اکثر  یآن ه در نرر بفض  برخلاو

قائل    ی تیاهم   ،یعدد   تیاکثر  ی کرده، و برا  یموضوع را، نف  نیا   ،یمتفدد   اتی. قرآن در آماندیپ

 .   ۲می داند  ی ف ی ک  تیراه اکثر اس یمق  قتی و در حق  ست ین

بودن    یو عدم تأمل در عقلان  ی توجهی  از موارد، باعث ب  یاری در بس  ت،یاز رو  اکثر  یرویپ

نگاه کند که حرکت غلن    یبه جمف  یکه که فرد، وقت  یآن می شود. به نحو  تیحقان  ایعمل و  

از جم ، تا   یرویپ  ،مقاومت می کند  زیگاه، در مقابل ارشادها، ن  یگرفته است، حت  شیدر پ

فرد    نکهیا  ایقلب انسان می شود و عدم آن موجب وحشت می شود و    وتباعث ق   یادیحدود ز

 . ۳رد یقرار گ  گرانیمورد تمسنر د

 

 تعصب در تفکر  

و روشها  ی نوع  ک ی   انسان به دانشها  که    ی تفصب نسبت  موجود حل مسأله وجود دارد، 

  ی حل آنها از همان روشها  یبرا   ،یروبرو شو  دی با مسائل جد  نکه ی به محض ا  ،سبب می شود

فرد    ش یو گرا  لیکه تما  ی . مثلام وقترساندی  بست م   را بن  شهی اند  نی. که ا4استفاده شود   ی قبل

 

 . 116هیآ ( 6)  سوره انفام - 1
 .41۵، ص۵نمونه، ج  ریتفس سندگان،یاز نو  یجمف  یبا همکار  یرازیناصر، مکارم ش - 2
 . ۲۳4ص،یمان ی ا - 3
 .1۵4-1۵۵احمد، سلحشور ،انواع تفکر، صص - 4
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  گرانید  ات ی و توجه به باورها و فرض  یبررس   گونهیرا بدون ه  خود  یها   هیفرض  ا یباورها و  

 .   1می کند  دییتأ

در افراد می شود. و   یمان  از بروز تفکر روان و جار  گر، ید  ار ی موارد و موارد بس  ن یا  همه ی 

 آموز  فلسفه به کودکان محسوب می شود.  یشرویپ  ی ها بیاز آس

  

  جهینت

وا  و با ارز  در فرهنگ ما      یدو از مفاه   ن یاست، چنان ه ا  ی تفکر و آگاه  ن یاسلام د

  شرفته ی و پ یریمه  و موثردر اوج گ یاز نفمت ها یک ی دن یشی شوند. تفکر و اند یمحسوب م 

اخرو  یویدن جر  ان یآدم   یو  وجود  با  امروزه  دشمنان      ی عر  انیاست.  توسن  که  انحرافات 

    ی عر  ی  هیاز سرما  ی دهد، و قصد بهره کش  یافکار را هدو قرار م   ابتداشود و    ی م  ی سازمانده

  ی خاص م   یضرورت   شه ی اند   ی و تفل  تیخود دارند، تقو  ی طانی در جهت مناب  آلوده ش   یجوان

و چه بسا    رد،یگ   یقرار م   ریمحک  و درست، زودتر تحت تاث  ی شهی . چرا که جوان فاقد اندابدی

 یپرور  تفکر، و آموز  فلسفه به کودکان به مفنا   یمفنا زودتر فاسد خواهد شد. فلسفه به 

به فرد کمک    یکودک   یدارد، از همان ابتدا  یاز رو  فلاسفه سف   یریو بهره گ  یفلسفه ورز

  ی  را باز شناسد. برنامه   یپرتلاط  ح  و ناح  گام بردارد.و حقا  ریکند، تا خود  در مس

کندوکار    یها  وگو در حلقه  بحث و گفت   یازطر  یعمل   ناتیکودکان با تمر  یآموز  فلسفه برا

تفکر و استد ر را در کود     یبرنامه مهارتها  نیمه  دارد. ا  ن یدر برآوردن ا  یسف   ی فلسف 

کند. و مسلمام   لیو تحل   هیخود را بهتر تجز  یرامونیشود، فرد مسائل پ   ی رشد داده، و موجب م

تقو  یفرد  نیدرچن  ینی د  یمبان ش  یم  تیبهتر  گرفتار  کمتر  و  شد.    بهاتشود،   خواهد 

 

 

 .1۵۵همان، ص - 1
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علم و دین در آینه زلال وحی؛ خوانشی فیزیولوژیک از تفاسیر   

 شیعی و اهل سنت در خصوص آیات پنجم و ششم سوره انشراح 
 ۳محمد عدنانی دکتر  ،۲  علیرضا خادمیدکتر  ،1هادی پرندوار دکتر 

 
 

  چکیده 
با در  شدت    ، یاصول   نیبوده که حاصل تمر  کیولوژیزیاتفاق ف  کی  ی ن یتمر  ی هایسازگار  

  انشراح  سوره   . در و توبمان است،  ی اپ ی پ  ، یصورت موازبه  ش، یو گشا  یراحت   ن  ی، هم ن یو سنت 

  تمرینات   از   منتج   های   سازگاری   ،   ورزشی   فیزیولوژی  اصور   و   گرفته  صورت   تفاسیر   به   توجه  با

  سازگاری   به  رسیدن  جهت  چرا که  ،   است  شده  اشاره  وضوح  به   6  و  ۵  آیات  در  خصوصام  فزاینده

.   رسی   می   آرامش   و  سازگاری   به   به تدریج  و  شوی    می   مواجه  سنتی   با   ابتدا   فیزیولوژیکی  های

 بر   تاکید  و  عملکرد   در  تداوم  دهنده  نشان  یسر  و  عسر  بر  انشراح  سوره  در   گرفته  صورت   تاکید 

 بر  غلبه   و  زندگی مسیر  در  تلا   تداوم  و  است  سازگاری  به  رسیدن  از  پس  حتی  عملکرد  ادامه

  دیتأک با    سنت و اهل  فه یش  ری. از منرر تفاسهاست  آرامش   و  ها  سازگاری   به  رسیدن   و  مشکلات 

ی فیزیولوژیک  هایسازگاربا مراحل منتج از    ،در مورد سوره انشراح، نتایج حاصل   6و    ۵بر آیات  

مطابقت دارد که با گذشت زمان و پیشرفت علوم و    مدتیطو نحاصل از تمرینات تداومی  

    بیش از پیش پی خواهند برد ج یتدربه هاانسانتحقیقات و تکنولوژی 

 

 

 . مدت یطو ن یهای، تمرین، سازگارآرامش، سنتیسوره انشراح،  :کلید واژگان
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Science and Religion in the Clear Mirror of Revelation: 

of Shia and Sunni  A Physiological Reading 

interpretations ,  emphasizing verses 5 and 6 

Dr. Hadi Prandvar1, Dr. Alireza Khademi2, Dr. Mohammad Adnani3 

 

Abstract 

Training adaptations in exercise physiology is the result of basic 

training, with the understanding of intensity and difficulty, as well; 

Convenience and openness are concurrent, consecutive and 

combined, and this basic sequence and order is expressed in 

Ansharah. The important principles in physiology have been 

expressed in these verses with special delicacy about fourteen 

hundred years ago. Understanding the principles of various sciences 

in the Holy Qur'an and producing science requires motivation, 

understanding and meditation on the verses, mastery of a 

specialized scientific subject. We did not observe any researches in 

term of exercise physiology in various papers and electronic media. 

According to view of Shia and Sunni interpretations, with emphasis 

on verses 5 and 6 Surah Ansharah, the results are consistent with the 

stages resulting from physiological adaptations resulting from long-

term continuous exercises, which gradually progress with the 

passage of time and the progress of human science, research, and 
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technology. The interaction between sciences, in different 

specialized trends, and the ability to make logical and principled 

generalizations are definitely very effective and efficient in the deep 

understanding of Quranic verses and expressions. The Holy Qur'an 

will be explained with the passage of time and we will realize its 

novelty. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Keywords: Holy Qur'an, Ansharah, Difficulty and comfort, Training, 

Long term adaptations 
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 بیان مسئله . 1

)بر اساس    در برگیرنده علوم منتل  باشد   تواندیم  گوناگون  یهاشیقرآن کری  در گرا      

منجر به    هاهی. ردشدن نررشناخت، مصاحبه، مشاهده و ادرا ، در حد امکان و دسترسی(

ها و مفاهی  عری  قرآنی نیست، بلکه به دلیل محدود بودن دانش بشر و عدم  ردشدن آموزه

،  عمی  از مفارو و مفاهی  قرآنی و تفامل ناکافی بین علوم منتل  انسانی، زیستی  یهابرداشت

  ن یو تب   یابیجهت دست  یارشتهانیم  یقرآن  یهااست. استفاده از پژوهش  پایه، مهندسی و...

و    ها است. محققان سلامتسلامت انسان  تیثمربنش در تقو  یهااز راه  ی کی   یعلم    یحقا

آیات الهی قادرند سلامت خود و جامفه را به نحو     یبا در  عمی  مفاه علوم زیستی ورزشی

، به خود جلب کرد، مواردی حاضرآن ه توجه ما را جهت انجام تحقی   .  ارتقا دهند  یم ثرتر

پس از انجام یک کار مه ،    اه نریر  گشایش سینه، تحمل بارهای سنت، پرداختن به کار  

از تحمل سنتی  دیتأک با  . در متون، مقا ت، رسانهبود  بر آسانی پس  ها و فضاهای مجازی 

، انطباق،  های  تمرین، ففالیت بدنی، ورز ، بازی، عادت، عادات، سازگاری، سازگار یهاواژه

و کدام مفهوم   ی ااست که چه واژه  نی. نکته مه  ا ی اثبات، فلات، یکنواختی و.... برخورد کرده

لوژی تمرین و ورز .  صورت تنصصی در فیزیوصحیح استر خصوصام در علوم زیستی و به

باهدو رسیدن به کمار مطلوب و پیشرفت و تداوم در سلامت و ایجاد ترییرات مثبت از عادت  

و خادمی  61-44، ص  ۲۲: د  1۳8۳،یر )خادم هایو سازگاری استفاده کنی  یا عادات و سازگار

تاکنون  (.  8۷  ص۲0:  1۳9۷و همکاران، که     ی اکردهو حتی در      یا دهی شن،   یادهی دما 

با تفم ، تفکر،  . قرآن دایره المفارو علوم منتل  است )البته در حد شناخت و ظرفیت خود(

پژوهش و ادرا  و تفامل تنصصی خواهی  دید که قرآن کری  پاسنگوی تمام سوا ت فوق  

  ، ی دیگرهاانسانو سوا ت دیگر در حوزه عل  و تکنولوژی است. اما جهت شناخت و ادرا   

هستند، کارهایی انجام شده استر اگر بنواهی  به این سوار پاسخ دهی ،  که منحصر به فرد  

به این سوار پاسخ    توانیمی در علوم منتل  داری . اما، به صراحت  اگستردهنیاز به مطالفات  

بر اساس جستجوها و مشاهدات در دسترس   و ورز   تمرین  فیزیولوژی  داد که، در رشته 

و علای  آنان اشاره نموده و نگاه عمیقی به    ها انسان. هر چیزی که به نیاز  «خیر»اینجانبان،  

  رد یگینمو هی  وقت حالت رکود به خود  کند یم آن داشته باشد، توجه بشر را به خود جلب 
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و تاثیر آن در عملکرد و زندگی انسان مشاهده    گردد یمو موجب تداوم توجه و انس با آن  

. البته ایجاد بستر مناسب توسن متنصصین منتل  و تفاملات علمی را نباید از نرر  گرددیم

اشاره   اصل  یک  به  که  قرآنی،  علوم  متنصصین  تفاسیر  بنابراین،  داشت.  به    کنند یم دور  و 

موازات یکدیگر هستند، و مطالفه و بررسی متنصصین علوم منتل  بر اساس این تفاسیردر  

انس با قرآن و تداوم آن، بسیار موثر است و این مفجزه بدی  و تازگی همیشگی قرآن کری   

به خود   برای    علوم زیستی و سلامت  محققین .  ردیگینم است، که هی  وقت رنگ کهنگی 

شتهای  با سایر علوم و بردا  تفاملو    جهت تولید عل مطالفه، تحقی ، پژوهش و ادرا  عمی   

باید به اصور و مفاهی  آن علوم  مسلن بوده   و بسن و گستر  آن در جوام  منتل  کارآمد 

تفامل داشته باشند و به عبارتی دیگر به مرحله تنصص    علوم اسلامی و انسانیو با اندیشمندان  

سطحی و   کاملاممتاسفانه  بر اساس برخی مشاهدات، ما به برداشتهای و ادرا  رسیده باشند. 

، که هی  رنگ و بویی از تنصص و تفامل و برداشت صحیح از   ی کنیمغیر مرتبن برخورد  

آنها مشاهده   قرآن کری  در  به تنصص و گرددینمتفاسیر  نیاز  تفاسیر  از  برداشت صحیح   .

هدو ما در این مقاله این است که    تفامل با متنصصین علوم مفارو اسلامی و قرآنی دارد.

  با   اصولی،   تمرین  حاصل   که  بوده  فیزیولوژیک   اتفاق  یک  تمرینی  هاینشان دهی  سازگاری

  و   است،  توبمان  و  پیاپی  موازی،  صورتبه  گشایش،  و  راحتی  هم نین   سنتی،  و  شدت   در 

.  است  شده   بیان   موجود،  تفاسیر  بهباتوجه  انشراح  مبارکه   سوره  در  اصولی  نر    و   توالی  این

  اندی   و  چهارصد   و   هزار  حدود  فزاینده،  تداومی   تمرینات   نتیجه  در   فیزیولوژیک  های سازگاری

  پژوهش   با.  است  شده  بیان  انشراح  سوره  در  غیرمستقی   صورت  به  خاصی  باظرافت  قبل  سار

  با  مرتبن  تحقیقات در تفم  و  الکترونیکی نشریات بامطالفه و نگر محتوی نوع از گرفته انجام

  تحقی    مدنرر  هدو  زمینه  در  پژوهشی  و  تحقی   کری ،  قرآن  از  زیستی  علوم  هایبرداشت

 است.  نشده مشاهده حاضر،
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 روش و هدف تحقیع    .2

ا      در  ما  مه   ی کیبرداشت     ،یتحق   نیهدو  عنوان    یولوژیزیف    یمفاه  نیتراز  تحت 

بر   د ی از سوره انشراح با تأک  ندهیو مستمر فزا  ی تداوم   نات یمدت به تمر  ی طو ن  ی هایسازگار

در این پژوهش براساس رو  توصیفی و با تجزیه و تحلیل داده  سوره است.    نیا  6و    ۵  اتیآ

انشراح    همرتبن با آن در سور  اتی با آ  نیمدت به تمر  یطو ن  یها یسازگار  ی دیواژگان کلها ،   

ب تفامل  اسلام   -  نیتمر  یولوژیزیف   ن یمتنصص  نیبا  تنفس، مفارو  و  و عروق  فقه،    ،یقلب 

قرار گرفت.    ی ریگجهیآنها موردبحث و نت  ن یو ارتباط ب  یبررس  ی فارس  ات یحقوق و فلسفه و ادب

ابتدا با استفاده از فرهنگ   بیترت  نیبد   ی مفان  ی سی و انگل  ی و عرب  یمفتبر فارس  ی هانامهکه 

. سظس با استفاده از نرر مفسران و ردیگ یقرار م   یسوره انشراح مورد بررس  ید یکل  یهاژهوا

موضوع مورد بحث   ها، افتهی یبند موجود، پس از جم  یعلم  ی ها افتهیو  ی کی ولوژیزیمطالب ف 

  ی هامرتبن با برداشت  یق ی مطالفه و تحق     ی.  زم به  کر است هردیگیقرار م  لیو تحل  یو بررس

با مراجفه به مناب  منتل  و    یک یو الکترون  ی صورت کاغذبه   ی از قرآن کر  نیتمر  کیولوژیزیف 

پا  یموتورها در  استناد   ی علم   ات ینشر  ی هاگاهیجستجو خصوصام  مشاهده    ی و  اسلام  جهان 

و      یمفاه   ،یداشت. چون مفان     یخواه  زین  ات یآ  گر یبه د  یاموازات آن اشاره. البته بهدینگرد

مطالب    یوستگ یاز پ  توانیداشته و نم  گریکدی به    یخاص  یوابستگ  ارکه سوره مب   ن یا  ریتفس

  ی طو ن  ی هایو فه  بهتر موضوع به سازگار  ه یوحدت رو  کی   جاد ی نمود. جهت ا  ی پوشچش 

منتل    ی هاصورت مفمور در مهارتپرداخت که به  یخواه ی مقاومت  ناتیمدت منتج از تمر

برخوردار است. در    یخاص   تیاز اهم   یجهت حصور هدو و بصورت تنصص  نیو تمر  یورزش

  رندهیاست که در برگ  یاعجاز علم   ک ی و    یکل   قت یو حق  تیواقف  ک ی سوره انشراح     ی کل مفاه

 مقاله حاضر است. سندگان یبه نرر نو ی کی ولوژیزیف    ی از مفاه ی کی حداقل 
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 نگاهی  اجمالی به  سوره انشراح .3

 باشد.  یم  یمک  یسوره ا ن یمشهور مفسر هی سوره انشراح )شرح( طب  نرر

دو به منزله    ن یا  اتینازر شده و طب  روا  یسوره بفد از سوره ضح   نیاست که ا  نیا  مفروو

 سوره شمرده شده است.  ک ی

  ی اکرم )صل   امبریپ  ی الفاده پروردگار و تسلبا لط  و محبت فوق  نته یسوره آم  نیا  ات ی آ  لحن

 و آله و سل ( است.  ه یالله عل

 شده است که عبارتند از  یسوره اشاره به سه موهبت مفنو  نیا در

 و آله وسل (   هیالله عل  ی)صل   امبریپ  یو فکر یشرح صدر و توسفه روح  -1

 وحل مشکلات رسالت   ن یبرداشتن بار سنگ -۲

 و آله وسل ( در سراسر جهان. هیالله عل  ی)صل امبریرففت مقام و آوازه پ -۳

بشارت به    گریمواهب سه گانه   د  نیهم  ان یب  یک یزند:    یم  سوره برسه محور دور  ن یا  عمده

توجه به    گریو آله وسل ( از نرر برطرو شدن مشکلات رسالت و د  هیالله عل   ی ) صل  امبریپ

 .شی ایبه عبادت ون ب یخداوند و ترغ

  ی بشارت رام   نیمهمتر  امبر یپنج  و شش  که مربوط به بحث ماست خداوند به پ   هیدرآ

  ی هاماند بلکه جاده  ینم   یصورت باق   نیرسالت به ا  یهایمشکلات و سنت  نکهیدهد و آن ا

قاعده    کیبه صورت    ه یدو آ  نیح  آسان خواهد شد. ا   ریمس   مودنیو تکامل صاو و پ   شرفت یپ

و آله وسل ( وزمان آن حضرت اختصاص    ه یالله عل  ی )صل  امبر یپ   ص به شن  ی فنیمطرح شده    ی کل

در کنار    شه یدهد که هم  ی م  د یم من و منلص و تلا  گر نو  ی ندارد بلکه به همه انسان ها

 ها است. یها آسان  ی سنت
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 مفاهیم اساسی تحقیع .4

 تمرین  .4-1

به    Exنمود.    ی بند ی تقس  1EX    ,2ET,  3TRحداقل به سه دسته     توانیتمرین را م      

بدنی یا  هنی باشد    تواندیکه م  شود یبا مهارت گفته م   رمتناسبیففالیت بدنی متناوب یا غ

و مفمو م مدت زمانی    گردد یبدن نم   ی هادر ارگانل  مدت یو موجب ترییرات ماندگار و طو ن

، هدفمند با رعایت اصور تمرین است  مدتیشامل  تمرینات طو ن  TR  د.کوتاه و عرضی دار 

.  گرددیبدن، هم نین پیشرفت مهارت م   یهادر ارگانل  مدت یطو ن   یهایکه منتج به سازگار

قد  بن  امی ا  یاز  که   شده  به    آدم یبیان  انسان  که  مفناست  بدین  این  است.  عادت  بنی 

فقن در طور    تواند یم  راتی. این تأثردیپذیم   ریو تأث  دهد یخارجی واکنش نشان م   یهامحر 

مدت، فقن در آن جلسه تمرینی  آنی و کوتاه  ییهایک جلسه رم دهد و موجب بروز واکنش

طو ن و  موقتی  ترییرات  این  که  وقت    مدت یگردد  دلیل  به  فردی  مثار   عنوان  به  نیست. 

محدود، عدم دسترسی به وسایل نقلیه و...مجبور است مسیر خانه تا اداره را بدود. این دویدن  

، اما تداومی و بر اساس اصور نیست و بر اساس  گرددیموجب افزایش ضربان قلب و تنفس م 

ترییرات فیزیولوژیک آن فقن خاص همان مقط  زمانی است و    ،نینیاز مقطفی است  بنابرا

طو ن اثرات  گرم  مدتیفاقد  یا  است.  پایدار  تمرینات  و  اصلی،  مهارت  شروع  از  قبل  کردن 

مسابق  فصل  از  قبل  سازگاریادآوری  ایجاد  جهت  و....بنابراین    ازمند ین  مدتیطو ن  یهایه 

هفته(، رعایت نر  و ریکاوری صحیح    6کردن زمان طو نی )مثلام  اصور تمرین و صرو  تیرعا

که      یشویاست. بفد از هر سازگاری، با افزایش شدت، مدت و تکرار، ما وارد مرحله جدیدی م 

جز موارد تصادفی و پیامدها(  برایمان تازگی داشته و تا کنون چنین تمریناتی با این شدت )به

. پس از گذشت مدتی، این تمرینات از نرر شدت و سنتی کار   ی اصورت اصولی کار نکردهبه

. در این حالت، انجام این   یرسیو به یک راحتی و آرامش م   شود یبرایمان تبدیل به عادت م

 

1  .  Exercise 
2  .  Exercise training 
3  .  Training 
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و دیگر   گردد یتمرینات به جز عادت و سبک زندگی ففار چیزی نیست و ورز  محسوب نم

ها و عملکرد ننواهی  بود   ها و اندامدر ساختار و عملکرد ارگانل  داریما شاهد ترییرات مفن 

، باید مجددام شدت، مدت و تکرار بر پایه اصور تمرین را افزایش دهی . در ابتدای یک  نیبنابرا

  خواهی   آرامش  -تحمل فشار حاصل از عملکرد   -تمرین هدفمند اصولی مراحل  سنتی کار  

  نمایی    استفاده  سازگاری  بجای  هایسازگار  و  عادت   بجای  عادات  از  ما  است  بهتر  پس،.  بود

گرفته از اصور با توجه  نشئت  مدت یطو ن  یهای. سازگار(61- 44، ص  ۲۲: د  1۳8۳،ی)خادم 

  <   <  <پاسخ    <تمرین  < پاسخ    <به نیاز ورزشکار یا رسیدن به هدو سلامتی است. »تمرین  

 (804- ۷9۷(، ص 11)4ج :۲01۲،ورای ر   ی تای“سازگاری”« )والتر آر آن

بودن مه  است و محتوای تمرین جهت  مدتیطو ن  ی هایدر بحث سازگار       ، هدفمند 

سازگار مهارت  مدتیطو ن  ی هایایجاد  تحت  ی هادر  نرر    ریتأثمنتل   از  مهارت  نوع 

به عنوان  : مطالفات مستقل(  140۳،ی. )خادم ردیگیانرژی و عضلات غالب قرار م  یهادستگاه

مثار  در ورزشکاران استقاومتی ففالیت بدنی جهت رسیدن به سازگاری با ورزشکاران قدرتی،  

سرعتی و انفجاری و چابکی از منرر نوع تمرین و تاثیر بر محتوای فیزیولوژیک متفاوت است.  

بفد،   تفداد میتوکندری،  و  ترییراتی در حج   به  تمرینات هوازی طو نی مدت منجر  مثلام  

واره  و ضنامت قلب، ضربان قلب، ففالیت واحدهای حرکتی، عروق زایی، حداکثر اکسیژن  دی

.  زم به  کر است همه انواع منتل   گرددیمصرفی، تحمل به  کتات و سایر موارد مرتبن م

م  منتج  را  کمیت  و  کیفیت  بهبودی  و  نموده  عمل  پیشرفت  راستای  در  در  شودیتمرین   .

نتیجه تداوم اصولی در عملکرد، تاثیر بسزایی بر عوامل همورار و    ، نیز درمقاومتیتمرینات  

کانار عضله،  شدن  سارکوپلاسمی،    ی هاعصبی  شبکه  کلسی ،  پمپ  و  ولتاژ  به  وابسطه 

. همانگونه که قبلام  کر گردید، بصورت خلاصه  »ترییرات  گرددیهایظرتروفی و هایظرپلازیا م 

طو نی مدت مستلزم    ی هایفیزیولوژیک منتج از تمرینات اصولی و هدفمند، و ایجاد سازگار

و رعایت اصل مه  ریکاوری است،    هایرعایت اصور تمرین، نر ، صبر و تحمل نسبت به سنت 

: 1۳8۳،ی«. )خادم دینما یکه فرد به تواتری از سنتی و شدت و سازگاری و آرامش برخورد م

 (  61-44، ص ۲۲د 
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 شرح صدر.  4-2

  مکرر و به  ین کلمه در قرآن کریاست ا  «صدر»و    «شرح»  هشرح صدر مرکب از دو واژ     

( )آیا  بخ لخ ْ نخشْرخحْ لخکخ صخدْرخ خاز جمله در سوره انشراح آیه اور ) منتل  آمده است  ی هاصورت

 ما سینه تو را گشاده نساختی ( 

  اصل آن  ند شرح یگویک امر جم  شده می به باز کردن است و  »نشرح« از ماده »شرح«     

  ی به مفناشرح    نیباز کردن  بنابرا  ی فنیمنشرح کردن  را گویند و    دادن قطفات گوشت گستر 

دن، روشن و آشکار نمودن  یبنش  ی ان، توسفه، باز کردن، گشودن، گستردن، فراخیکش  و ب

و روشن    دادنحی باز کردن، توض  یفنیشرح مطلب    (۲6۵، ص14۲6)راغب اصفهانی،    .است

ن  یترن واژه در مورد مقدمینه و جم  آن صدور است. ایس   هقفس  یبه مفنا  «صدرو »  ساختن آن

شود، مانند صدر کلام، صدر کتاب، صدر مجلس و از آنجا که  یاستفمار م   ی زیبنش هر چ

بگوئی  شرح صدر     یتوانیمو    شودیقلب ه  مجازام استفمار م   ینه قرار دارد، برایقلب در س 

کردن و  ( یفنی باز  160ص  )صادقی تهرانی،بی تا،    به مفنای شرح قلب یا همان روح است

با     گشاده فرد  روحی  ظرفیت  آن  نتیجه  در  که  روح  ظرو  )مطهری،    .رودیمساختن 

 (۲01،ص140۲

امبر اکرم صلَّى  یپ   یبرا  یفکر  و  یه از توسفة روح یکنا  اور سوره انشراح،  هیآ  اساسنیبرا     

عل علمیالل ه  وسفت  ه   که  است  سلَّ   و  آله  و  ایشان ه  طر  ی  از  وحیرا  وه     ی   رسالت،  و 

کارشکن  و  لجاجت  برابر  در  او  استقامت  و  تحمل  م   یهایگستر   شامل  را  گردد  یدشمن 

شرح صدر به مفنای گشایش سینه و با رفتن ظرفیت    یطورکلبه( و  ۲۲6،ص1۳91دهقان،  )

  .صبر و پایداری ورزد  هایانسان است تا بتواند ناملایمات را تحمل کند و در مشکلات و سنت

ی که ضرورت دارد به انکته  (۵۲۳، ص1۳8۵و قرائتی،    ۳19  و ص1۵۵، ص1404ابن فارس،  )

آن توجه شود این است که بین شرح صدر و سفه صدر تفاوت ظریفی وجود دارد و آن اینکه  

ی شرح  اتوسفهدر هر شرح صدری توسفه روحی ه  وجود دارد ولی چنین نیست که هر در  

 ( ۲0۲، ص140۲مطهری،) صدر ه   وجود داشته باشد 

https://fa.wikinoor.ir/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%8C_%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3
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 و یسر  عسر.4-3

دو واژه »عسر« و »یسر« کاربرد زیادی در قرآن و روایات دارد و از این دو واژه و مشتقات        

سوره انشراح    6و    ۵آن به صورت متفدد، در قرآن کری  استفاده شده است  از جمله در آیه  

 سْرام( یل إِنَّ مخ خ اخلْفلسْرِ  ،سْرام یلفخإِنَّ مخ خ اخلْفلسْرِ چنین آمده است ) 

« نقیض یسر است که به مفنای تنگنایی مالی و سنتی است  خداوند متفار در  عسر»      

فی ساعة  )  د یفرمایمیومٌ عسیر( یفنی روزی که با سنتی همراه باشد و یا  )  د ی فرمایم قرآن  

لحره   یفنی  اصفهانی،)  یی تنگناالفسرز(  »عسر  (۳۲۷،ص14۲6راغب  هم نین  د لت  و   »

(در لسان آمده است  عسر به مفنای  44۵، ص 1414، بر سنتی و شدت. )ابن منرور کندیم

نیز آمده  عسر یفسر    (11۲، ص  1۳۷4،  تنگی و شدت و سنتی است. در المنجد )بندرریگی

دشوار شد.   او  بر  کار  آن  ا مر،  علیه  عسر  گویند   شد.  دشوار  و  در  عسرا...سنت  مصطفوی 

  شدت   »به  کندیمی  بندجم التحقی  فی کلمات القرآن مفانی منتل  درباره عسر را چنین  

عسر«  ،  »یافتن سنتی و صفوبت و تنگنایی اع  از اینکه در امور مادی باشد یا در امور غیرمادی

توضیح اینکه نقطه مقابل صفوبت سهولت و آسانی و در مقابل تنگنائی وسفت و     ند یگویم

  مصطفوی، ) سنتی و تنگنائی نهفته است.«،  شدت   ، گشایش قرار دارد بنابراین در مفهوم عسر

 و توسفه     گشایششودیمی لرت این مفانی دیده  ها کتاب(در مفنای »یسر« در  1۲۵،ص140۲

آن   سهولت  و  شدن  سبک  و  منرور  )چیزی  آسان  44۵،ص  1414،  ابن  و  سهل  مفنای   )

برای    دادن وسفتدر کتب تفسیری نیز مفنای    که چنان  (419  -   418ص  ،  141۲ی،  )سبحان 

  « افتنیوسفتاصل مفنایی این ماده به »آسانی در    رسدیماست  به نرر    این واژه  کر شده 

  از قبیل سبک )خفی (   بازگشت دارد و سایر مفانی که در کتب لرت برای این واژه  کر شده

مصطفوی،  )  است.  افتنیتوسفهیی و... از آثار همین  خونرمی و ثروت،  ازینیب، گشایش،  بودن

 ( ۲41ص  ،140۲
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 علمی   تفسیر.4-4

ابن  اند ننستین باردارد. گفته  طو نی  ایپیشینه  جهان اسلام در  کری   قرآن  علمی  تفسیر     

در قرن پنج  ه .ق تفسیری از چندین سوره قرآن بیان نمود که حیدر شجاعی برداشتی سینا

با تطبی     او   (190، ص  1۳96و شجاعی،    ۵۳4، ص1۳9۲،    )طباطبایی  از آن را منتشر کرد

گزاره از  برخیبا    فلسفی هایبرخی  از  تفسیری علمی  قرآن، تلا  کرد    ارائه ها  سوره آیات 

که اواخر قرن    است قرآن ترین تفاسیراز مهمترین و مفصل مفاتیح الریب یا تفسیر کبیر دهد 

نگاشته   زبان عربی به(  هـ. ق    ۵44) فنر رازی به وسیله هجری قمری شش  و اوائل قرن هفت 

با توجه به دانش موجود در عصر خود و    فنر رازی (  1-۵، ص  1۳۷6،  خرمشاهی  )است.شده

را بر   گانههای هفتآسمان«  به مفنای  عبارت قرآنی »سخب خ سخماوات  یافته های گذشتگان ، 

د. یافته های جدید علوم زیستی و پیشرفت شگرو عل  و تکنولوژی  گانه تطبی  داسیارات هفت

در عصر حاضر یکی از د یل توجه به  اعجاز قرآن کری  دارد که تفامل محققان علوم زیستی  

 ( ۲۷4-۳۷8و ۲6،ص  1۳88،  رضایی و علوم انسانی و قرآنی را تاکید می نماید. )

برداشت علمیتفس       و  قرآن دارا  ی رِ  ا  یهاگونه  ی از  مقاله  ن  یمنتل  است. مقصود ما در 

تحمیل و استنراج مطالب و مفانی و مفاهی  از قرآن کری  نیست  بلکه استندام    گونه یه

در عصر نزور از آن    یبشر  یها ک از تمدنی    ی ه  جهت فه  بهتر است.،  از تفسیر  مند ضابطه

آنها پرده برداشت، به صورتی که تنها پس از   ینداشتند و قرآن، از مسائل و اسرار علم  ی آگاه

که نه    یاگونه  دانشمندان قرار گرفت، بهی، مورد تصدیه علوم تجربیها و در سا گذشت قرن

ل بر  ین دلین خود بهتریجه اطلاعات زمان نزور قرآن و ایانکار است، نه مفلور و نه نتقابل

نیز دارد که گذشت زمان، و پرور     ییهاو مفجزه بودن قرآن است. چرا که قرآن چهره  یاله

که در سنن مفروو ابن عباس آن شاگرد هوشمند    رد یگیرده بر مها و استفدادها از آن پنبوغ 

)عل علی  الزمان«،السلام هیمکتب  یفسره  »القرآن  است   رفته  اشاره  آن  به  زمان  یفنی     ( 

با تفسیر    مان مسل   علمای برخی از    ( 1۲۷، ص    1۳۷4مکارم شیرازی،  . )است  قرآن  رکننده یفست

  صورت بهبا گذشت زمان و  های علمی  که نرریه  و مفتقدند  هستندمنال     ی رو  علمبه  قرآن  

   دی آیم  به وجود تردیدی در مفاهی  قرآنی  ،  با مردود شدن نرریاتو    کنند یمترییر    پیوسته 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%B3%DB%8C%D9%86%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%B3%DB%8C%D9%86%D8%A7
https://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D9%87
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D9%81%D8%AE%D8%B1_%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D9%81%D8%AE%D8%B1_%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D9%81%D8%AE%D8%B1_%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%87%D8%AC%D8%B1%DB%8C_%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%AE%D8%B1_%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%B9%D8%B1%D8%A8%DB%8C
https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D9%81%D8%AE%D8%B1_%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%D8%B3%D9%85%D8%A7%D9%86%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%87%D9%81%D8%AA%E2%80%8C%DA%AF%D8%A7%D9%86%D9%87


 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 146  - 

 

اثبات  تجربی را راهی برای    -زیستی  علوم    کشفیاتبر    کری   آیات قرآن  انطباقاما موافقان،  

زمان  قرآن  حقای  گذشت  با  آسمانی  کتاب  این  بودن  بدی   احمد    دانند.می  و  بن  محمد 

تفسیر »المنار«  در    رشید رضا(  ۲م: ج    ۲010)«  کش  الأسرار النورانیة القرآنیة»در    اسکندرانی

تفس   و طنطاوی   (1۲، د.  1     :ه. ق  1990) ،  (11ص    ،4ج    :ه. ق  1۳۷9)  طخنطاوی  ریدر 

این مسئله در    گامان شیپاز  اند.  اند که در این زمینه تألیفاتی داشتهننستین مسلمانانی بوده

  14۳1ان )یتب ریدر کتاب تفس   یخ طوس ی. شنام بردسید محمود طالقانی از  توانیایران نیز م

شان  یپرداخته است. ا  یست جانوریش از پانزده مورد به مباحث زیدر ب  ( ۲و  1، ص1جه .ق :

سْتخحْییِ بخنْ یخضْرِبخ مخثخلام مخا بخفلوضخةم فخمخا فخوْقخهخا ...« از امام  یخ سوره بقره »إِنخ  الل هخ  خ    ۲6ه  یدرباره آ

ل  یش آن ه در ف ین کوچکیرا با ای: »خداوند به پشه مثار زد، زکند ی( نقل م السلام هیصادق )عل

ز عضو  دو  آن  بر  علاوه  و  شده  خل   او  در  شده  دایخل   ه     ان ی البمجم   «رد.ادتر 

از جمله درباره    پردازدیوانات م یست مورد به ح ی ز حداقل در بی( ن۵۷4ص  ،14۲6طبرسی،)

فرستادن    یزنبور عسل و وح(  90-91، ص  ۵ه  :    1۳99،  درزی  ،پورحسن) ر  یساخته شدن ش

  .ها و داستان مورچه و هدهد در سوره مبارکه نملبه او  خلقت موجودات از آب و انواع آن 

ص  141۲ی،)سبحان  از    (418،  استفاده  با  علمی  جدید  اکتشافات  با  و  زمان  گذشت  با 

از اعجاز قرآن روشن و آشکار گردیده است. در    ییهامدرن و برتر جهان، جنبه  یهایتکنولوژ

قرآن کری  مطالبی در مورد بدن انسان بیان شده است که عل  پزشکی جدید با تحقیقات  

و همکاران )اعجاز قرآن در زمینه   زادهینبو  نیالدحسام  د یبر آن زده است. س  یدیی خود مهر تأ

سلامت    ی اهمایش منطقهه  :    1۳89،  مسائل مربوط به فیزیولوژیک و آناتومیک بدن انسان

( در مقاله  اعجاز قرآن در زمینه مسائل مربوط به فیزیولوژیک و  ج، یاسوپژوهی در قرآن کری  

آناتومیک بدن انسان، ابتدا آیات قرآنی در مورد مسائل مربوط به فیزیولوژیک و آناتوم یک 

بدن بیان نموده و سظس با دستاوردها ی علمی و پزشکی مقایسه کرده و نتیجه گیری صورت  

در زمینه تنفس در ارتفاعات، نیروی محافظ بدن، اثر    گرفته است. مقایسه آیات مبارکه قرآن 

ها بر انسان، روند قوی و ضفی  شدن بدن، آفرینش پیوسته انسان، مرز،  انگشت، تأ ثیر رنگ 

نقش جلویی مرز در دروغگو یی و... با اکتشافات جدید عل  پزشکی نشان داده است که قطفام  

نازر گشته است.    لی الله علیه و آله و سل ( این کتاب از جانب خداوند متفار بر پیامبر )ص

https://noorlib.ir/en/book/info/17669/%DA%A9%D8%B4%D9%81-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B3%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%DB%8C%D8%A9
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مطالفه و تفکر و تفم  در آیات قرآنی در مورد مسائل مربوط به فیزیولوژی و آناتومی بدن 

 .  رساندیرا به اثبات م  قرآن کری  انسان، آسمانی بودن 

علیه    الله یبسیاری از رسور خدا )صل ی هاتیطور که در مقدمه تفسیر المیزان آمده  رواهمان

اند  برای قرآن ظاهری و  ( رسیده که مثلام فرمودهالسلامه ی)عل  ت یبو آله و سل ( و ائمه اهل

باطنی است و برای باطن آن باز باطن دیگری است تا هفت بطن و یا تا هفتاد بطن تا آخر 

  یها(استفاده از پژوهش۵۳4-۵۳۲  :، ص۲0ج    ه. ق:  1۳9۲،المیزان  یی،علامه طباطبا)حدیث  

تجربی یکی از    -به بطن آیات برای تبین حقای  علمی    یابیجهت دست  یارشتهانیی مآنقر

ر  یتفس  (84، ص  1۳88،  )مفارو  .ها استثمربنش در تقویت سلامت مفنوی انسان  یهاراه

گذاشت، موجب    یر که در جهان اسلام، اثرات خود را بر جایقرن اخک  ی در    ژهیوقرآن به  ی علم

ن مسئله آن موق   یند. ایبرآ  یتجرب شد تا دانشمندان مسلمان، درصدد انطباق قرآن با علوم

بی اهم بهیافت که تفارض عل  و دی  ی شتری ت  اوج گرفت و کتاب مقد س،  اروپا،  خاطر  ن در 

ش افکار  یدای پ  یدان برایکرد و میم   یاتازه  ین ینش د هر روز عقبیتفارضات آن با علوم جد

غرب،    یو تفو ق صنفت   یاسلام  ین افکار به کشورهایشد. هجوم ایباز م  ین یو ضد د  ی الحاد

دینی و قرآن    ی هابه آموزه  یتوجهیگشت. بیم   یموجب جذب جوانان مسلمان به فرهنگ غرب

منجر به بروز یک ناهنجاری اجتماعی    تواند یو عدم توجه و تفم  در آیات و واژگان حتی م

جهت رسیدن اهداو خود استفاده  ازآن  توانندیطلب م و فرصت  نگریگردد که اغلب افراد سطح 

 کنند و کلام دین را ملفبه جهت امیار خود لحاظ نمایند.  

قرآنی خصوصام علوم زیستی انجام شده و در مورد    یهامطالفات اندکی در تفسیر سوره     

به این سوره  قلب و عروق تحقیقی یافت نشد.  نگاه  فیزیولوژی ورزشی و  صورت واضح و در 

بلکه با تفم  در آیات و روایات و مراجفه    کند یطو نی مدت اشاره نم   یهایسطحی بر سازگار

  ی هانهیتنصصی در زم   یهاوضوح بر خصایصی مرتبن اشاره دارد. اما، برداشتبه تفاسیر به

  د ی سوره انشراح، با تأکاستقرایی  مرور  با  . در این تحقی   خوردیعلوم زیستی کمتر به چش  م

با استفاده از    المقدوریو در این مجار حت   ردیگ یمورد بحث و بررسی قرار م   6و    ۵بر آیات  

( و علوم مفارو  ورزشی ص علوم زیستی، )در این تحقی   فیزیولوژینرران متنصنرر صاحب
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سازگار مورد  در  فیزیولوژیک  برداشتی  بر  سفی  هم نین  در    یهایاسلامی،  مدت  طو نی 

، مورد ترییر قرار  شیوبداری . شاید موضوع تحقی  حاضر مدت زمانی ک   تمرینات تداومی

گیرد  اما این ترییرات بایست موجب استمرار در مطالفات قرآنی و به دنبار راهکارهای جدیدی  

 بود. 

 

   بحث و بررسی. 5

 بررسی دیدگاه تفسیری اهل سنت -5-1

   کنندیم سوره انشراح بر چند نکته تاکید  6و  ۵در تفسیر آیه  سنت اهلمفسران     

، ص    14۲۲،مراد از آیه شریفه این است که یک سنتی بین دو آسانی قرار دارد. )زحیلی-ال 

( در توضیح این  ۵4۷، ص 1416،نسفی) (یا اینکه به همراه هر سنتی دو آسایش است۲89۵

ی از عل   اقاعده  استد ر اور به  خوردیم مطلب دو نوع استد ر در کتب تفسیری به چش   

نکره تکرار    صورتبهی در زبان عربی در دو جمله  اواژهآن اگر    بر اساسنحو اشاره دارد که  

  مفرفه تکرار شود یک مفنا دارد   صورتبهشود آن واژه دو مفنای متفاوت خواهد داشت و اگر  

  ی کرد   اد یرا    یاهرگاه نکره  د ی ( گو،1990  ، یتیفرار )التکر  (1۲،ص1990محمدرشید رضا،  )

   ییگویاز نکره اور است. مثل قور تو که م ر یرا مثل آن، نکره دوم غ یانکره ی سظس شمرد

از دره  اور   ر یدره  دوم غ نجای در ا کن یدره  خرج م کیکسب کردم پس  ی هرگاه درهم

( )پورحسن1۲،ص1990  رضا،  محمدرشیداست.  کلمه    (90،ص 1۳99،  (  بحث  مورد  آیه  در 

  و بهمفرفه و همراه با »الـ« آمده است و کلمه یسر با تنوین    صورتبه»الفسر« در هر دو مورد  

فت که منرور از یسر اور آسانی دنیوی و منرور از یسر دوم آسانی  گ   توانیم صورت نکره، و  

که   دیآن ه زجاج گو  ستا  نیو مانند ا  (۷۷0، ص  1404زمنشری،  )  غیرمادی( است.)  اخروی

 کی است که با  ن یا ش یکرد پس مفنا  ادیکرد عسر را با ال  و  م. آنگاه دو بار آن را  اد یا دخ

اور است(.   سری از  ریدوم غ سری  نامی ق ی خواهد بود. )چرا که  یو راحت ی دو آسان ی شدت و سنت

بر روایت از پیامبر اسلاماستد ر دوم مبتنی است  این مضمون که )   های نقل شده  با    ص( 

«. )طبری،  شودینم آید« و »یک سنتی هی گاه بر دو آسانی غالب  عسر به دنبار یسر می»
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م ( به مفنای همراه  )  ( نکته دیگر در تفسیر این دو آیه توضیح درباره کلمه۵00، ص  14۲۲

است  با توجه به اینکه آسانی و سنتی دو مفهوم »نقیض« یا »ضد« هستند چگونگی همراهی  

قرار گرفته است  برخی مفتقدند آسانی با فاصله    سنتاهلعسر و یسر مورد بررسی مفسران  

آن است و این اتصار و پیوستگی، آن دو    کنندهقط آید و  زمانی اند  بفد از سنتی پدید می

با این توضیح تفارض     (۷۷0،ص1404زمنشری،  )  . دهدیقرار ممقارن    ر یش را، هم ون دو  

برطرو    داند یمهفت  سوره طلاق که آسانی را بفد از سنتی    ه یو آظاهری آیات سوره انشراح  

سوره انشراح این است که   6و  ۵( بنابراین مفنای آیه  ۳6۵، ص  14۲0ابن عاشور،  )  شودیم

نفسی، وهبه  سنت )اهلآید. برخی دیگر از مفسران  بلافاصله پس از سنتی آسانی پدید می

الزحیلی، قطب( مفتقدند که این مفیت و همراهی یک ملازمت حقیقی است و همواره با هر 

که اگر در در سنتی    اند گفتهاین امتزاج و مفیت چنین    نییدر تبسنتی، آسانی وجود دارد و  

و اگر در در آسانی سنتی    شدندیمچون همه هلا     ماندینم آسانی نبود هی  سنتی باقی  

با ضد  شناخته  نداشت  چون هر  وجود نداشت آسانی ه  وجود   بنابراین    شودیم چیزی 

و آسانی عنایتی است از جانب    ی است و این همراهی سنتی آسانبه  ها یسنت بازگشت همه  

و گستر  ظرفیت وجودی انسان است و اینکه    ها در  دادن قلی صخداوند متفار که نتیجه آن  

یسرا( زیرا  )  نکره  صورت بهالفسر( آمده و آسانی  )  مفرفه   صورت بهدر آیات سوره انشراح سنتی  

  همان ایجاد وسفت در ظرفیت انسان است برای او شناخته شده است که    ها و هدو آنسنتی

ی غلبه  بر سنت نتیجه این همراهی و مفیت همواره آسانی  و در ی( بن مصطف ل یاسماع ی)حق

 ( 1609، ص 1406خطیب،  .)و سنتی یک حالت گذرا و موقت است کند یم پیدا 

 بررسی دیدگاه مفسران شیعه -5-2

وجود  »در کتب تفسیری متقدم با اشاره به قاعده نحوی تکرار مفرفه و نکره به موضوع        

است شده  اشاره  آسانی«  دو  بین  الطبرس  عسر  حسن  بن  »مجم   یفضل    ی ف  ان ی البدر 

و   یسنت  ک ی » د،یفرمای  خداوند متفار مدی نمایم  انیو الفرقان« از ابن عباس ب نآرالقریتفس

 ص  ،1۳84  طبرسی،غالب نشود«)  ی و راحت   ش یبر دو گشا  یسنت   ک ی آوردم پس    ی دو آسان

( برخی دیگر از مفسران با توجه به جنس یا عهد بودن »ار« در کلمه عسر به تبیین  ۵۷4

را  م جنس گرفته نه » م« استرراق.    « الفسر»» م« را در کلمه     اندپرداختهدیدگاه خود  
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نه    د یآیم   سریاست که به دنبالش    طورنیجنس »عسر« ا  د ی بفرما  خواهدیخداوند م  یفنی

( نکته دیگر در کتب تفسیر شیفه در خصوص  ۵۳۲،  1۳9۲،  طباطبایی  ) فردفرد عسرها.  ی تمام

م « پیوستگی آسانی  » م ( است  برخی مفتقدند در آیات سوره انشراح)  تبیین مفنائی حرو

  ی درپیبفد و پ  یبه مفن زیعلامه »م « را ن( 1۵8، ص 1404طالقانی،  ) رساند با سنتی را می

م  سر ی  ی فن ی.  ردیگیم واق   عسر  از  ول شودیبفد  مفنا  نیمفسر  ی برخ  ی.  به  را  با    ی »م « 

  ی بفد از سنت  ، ی، نه بفد از آن. به عبارتهاستیهمراه و توبم با سنت  یآسان  یفن یاند.  گرفته

  ،ی با رنج توبم است، از لحره تحمل سنت  ی که آسان  فهماند یاست، بلکه با لفظ »م « م  یآسان

را در بر    یلحره آسان بهشدائد، لحره  حمل ت  گر، ید  ی . به عبارتدیآیبه دست م   جی تدربه  یآسان

  ان یب  د یکه با  یگری. نکته دراندیم   شی و در جهت مطلوب پ  سازدیانسان را م   هایدارد و سنت

که    دهدیباشد  لذا خداوند فرمان م  وستهیو پ   یم یدا  دیو تلا  با  تیاست که ففال  نیکرد ا

ص  ،1۳9۲)قرشی،  .فانصب«  غتتلا  کن. »فا ا فر  یگریدر کار د  یفارغ شد  یچون از کار

( اشاره به اینکه همراهی آسانی و سنتی یک سنت دائمی است و اختصاص به شنص  ۲۷6

مطرح شده که اختصاص به شنص    ی( به صورت6-۵)انشراح/    هیدو آ  نیاص( ندارد   )  پیامبر

  کی صورت  ندارد، و بلکه به  زیو آله و سل ( و زمان آن حضرت ن  ه یعل  اللهیاکرم )صل   امبریپ

م من منلص    یهابر مباحث ساب  مطرح است و به همه انسان  ی لیعنوان تفلو به  یکل   دهع قا

  ریدر تفس   زین  ی است. نکته مهم  هایآسان  ها یدر کنار سنت  شهی که هم   دهد یم   دیگر نوو تلا 

  ی فن ی  کند  ید لت بر عرمت م   سر« ی  نکره بودن »نکهیشده است، و آن ا انی رحمت( ب    ینس

 ( ۲۲6 ص  ،1۳91 دهقان،  . )یقرار داد  ی( را در کنار هر دشوارداری)مفن ی بزرگ یآسان

 جمع بندی این قسمت 

در تفاسیر اهل سنت با تأکید بر تفاوت مفنائی واژه عسر در دو آیه از سوره انشراح ، چنین  

نتیجه گیری شده است که در در هر سنتی یک آسانی نهفته است و نتیجه آن غلبه آسانی  

بر سنتی است اما در تفاسیر شیفی با توچه به اینکه واژه»م « را به مفنای همراهی گرفته 

آسانی همیشه همراه با رنج است و این اسانی به تدریج حاصل شده یفنی تحمل  است بنابراین  

سنتی لحره به لحره آسانی را فراه  می کند که چنین برداشتی می تواند سازگاریهای ناشی  

 از تمرین را به خوبی نشان بدهد.
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 براساس سوره انشراح   نیمنتج از تمر  کیولوژیزیف یهای سازگار تبیین- 3-5

طو نی مدت و محسوس بودن اثرات ناشی از تمرینات    یهایجهت دست یابی به سازگار      

تداومی هوازی زیر بیشینه، بیشینه، فسفاژنی و مقاومتی و شدید  در شروع با یک مقاومتی  

تا زمانیکه   ابدی یکه برای ما سنت است در ادامه این سنتی بتدریج کاهش م  یشویروبرو م

. در این مورد باید به این نکته مه  اشاره  گرددیغلبه بر این مقاومت خارجی برای فرد آسان م 

ها )در شراین  ها و حتی سارداشته باشی  که جهت رسیدن به سازگاری ممکن است فرد ماه

مفمور و در غیاب متریرهای تاثیرگذار خارجی نریر عوامل همورار( جهت رسیدن به هدو  

شرح صدر به مفنای گشایش سینه و با  رفتن ظرفیت انسان    از خود صبر و تحمل نشان دهد. 

و سنت و در مشکلات  تحمل کند  را  ناملایمات  بتواند  تا  است  تحمل  و  و    ها یو صبر  صبر 

  تواندی( فو د سرد و سنت و یک محین یکنواخت م ۵۲۳،ص  1۳8۵  تی،ئ)قرا  .پایداری ورزد

در ورزشکار و نوآموز سرخوردگی و تنیدگی ایجاد نماید. یک مربی بایست باقدرت تنوع و هنر  

خود با ایجاد یک هدو مطلوب و با بردن انگیزه فرد، صبر و تحمل ورزشکار خود را فزونی  

به   از اصور دستیابی  نماید. یکی  به وی منتقل  احسن  نحو  به  را  و مفاهی   و اصور  بنشد 

 ناشی از تمرینات تداومی همین اصل مه  است.  ی هایسازگار

تواناانسان        دارای  در    ی هاییها  فردند. خداوند  به  منحصر  عبارتی  به  و  بسیاری هستند 

انسان همه  تواناکالبد  رو   ییهاییها  با  تولد  بدو  در  که  نهاده  حدی    یهارا  تا  کلینیکی 

بنابرا  صیتشنقابل بیان است   از    نیو  به هدو و جلوگیری  باید توجه نمود که در رسیدن 

ها نیاز به یک راهنمای متنصص دارند تا پس  ناامیدی، خصوصام در مراحل اولیه تمرین، انسان

به و  بظردازند  وی  تربیت  به  توانایی  کش   بینوعاز  از  وی    زهی انگی،  شدن  دلسرد  و  شدن 

توانایی وجود دارد، و شنصی متنصص    نیجلوگیری و انگیزه را در وی تقویت نمایند  بنابرا

را کش توانایی  این  برساند.بایست  به سرمنزر مقصود و هدو مطلوب  را  فرد  و    در     کرده 

بر دارد و سنتبهتحمل شدائد، لحره را در  آسانی  م  هایلحره  را  و در جهت    سازدیانسان 

است که سنتی و آرامش در    ن ی( نکته مه  ا۲۷4  ص  ،1۳9۲.)قرشی،راندیمطلوب پیش م

موازات یکدیگر قرار دارند و  ناشی از آن در امتداد و به یهایزمینه تمرینات مستمر و سازگار



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 152  - 

 

بدون درنررگرفتن این ارتباط مفنایی    توان یو نم  شوندیاز ه  جدا و گسسته نم  وجه یهبه

منتج از تمرین سننی بیان نمود. اما این نکته را نیز باید    یها یو مفهومی در زمینه سازگار

  گردد ی»یسر« یا راحتی و آرامش بر »عسر« یا سنتی فای  م   نامیق ی مدنرر قرارداد که همیشه و  

ناشی از تمرین است و تفسیر علامه طباطبایی و قرشی در   یها یو این خصیصه مه  سازگار

سوره انشراح ناقض یکدیگر نبوده و هر دو با هدو تحقی  ما مطابقت دارد.    6و    ۵مورد آیات  

م اعلامه طب کلیت موجود و حقیقی  با لحاظ یک  المیزان  تفسیر  در    جنس  دی فرمایطبایی 

  سر« ی نه تمامی فردفرد »عسر« ها. یفنی »  دی آیاست که به دنبالش »یسر« م  طورنی»عسر« ا

  تام یگشایش است و نها   ها ی. بدین مفنا که قطفام در پایان همه سنتشودیبفد از »عسر« واق  م 

به اینکه    اندولی برخی مفسرین قائل(  ۵۳4، ص1۳9۲،بر »عسر« غالب است )طباطبایی  سر«ی»

تی دیگر از لحره تحمل سنتی،  آسانی همراه و توبم با سنتی است، نه بفد از آن. به عبار

. در تمرینات تداومی پس از تفیین مقاومت و بار هدو، فرد  د یآیبه دست م  ج ی تدرآسانی به

م شروع  را  خود  هدفمند  و  اصولی  نسنهدینمایتمرینات  صورت  در  برنامه  ی س ینو.    ی زیرو 

اولیه و حتی در تکرارهای آخر یک وهله تمرینی با    یهاتنصصی و اصولی، ورزشکار در وهله

م  روبرو  مشکل  و  جا  گرددیسنتی  تا  مربی    ییو  یا  کمکی  فرد  یک  به حضور  نیازمند  که 

و آرامش و راحتی در جوار آن و همراه با    افتهی کاهش  ها یمرور این سنتمتنصص است. به

و حتی    یاو در نهایت برنامه تمرینی چندهفته  کندیخود را نمایان م   جی تدرگذشت زمان به

. اما این  کندیپیدا م   یدار یبه سازگاری رسیده و سنتی کار کاهش و آرامش مفن  چندماهه

و    ترنیپایان کار نیست و ورزشکار یا نوآموز باید خود را با یک مقاومت و وزنه تمرینی سنگ

تر آماده و با آن مواجه شود. پس باید بر سنتی دیگری غالب آید تا به آن نیز سازگار  سنت

تر شدن تمرین ادامه شود و این عملکردها پیاپی با تحمل سنتی و مواجهه با آرامش و راحت

دست یابد و ترییرات ناشی از    ،تا ورزشکار به آن ه مطلوب و مطاب  هدو خود است  ابدییم

  1۳9۷)خادمی و همکاران،  تمرین تداومی برای وی محسوس و در عملکرد وی نمایان گردد.

که خداوند در آن دو آیه  سوره انشراح مطابقت دارد، چنان 8و  ۷این موضوع با آیه  ( 8۷ص  ،

   »حا  که شداید سبب آسانی و توفی  است  چون از عملی فارغ شدی در عمل  دی فرمایم
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دیگری زحمت بکش و تلا  کن و به پروردگارت رغبت نما تا در تحمل شداید برای تو عنایت  

 ( ۲۷6، 1۳9۲کند«. )قرشی.  

طو نی مدت به تمرین، فرد پس از سازگاری به یک مقاومت یا بار تمرینی،   ی هایدر سازگار

مجددام به میزان مقاومت و شدت تمرین یا بار تمرین، تکرار، مدت و زمان آن برنامه تمرینی  

که باید بر آن    شود یو  مجدد با سنتی دیگری مواجه م  دیافزایمتناسب با نوع مهارت خود، م

و با تلا  این مرحله را نیز به    یراحت و ورزشکار بتواند به  نجامدی غلبه یابد تا به سازگاری ب

است،    زیانگملاحره و شگفتاتمام رساند. در ترجمه و تفسیر آیات و توالی آیات آن ه قابل

 طو نی مدت به تمرین مطابقت دارد.  ی ها ینر  و بیان کاملام علمی است که با مراحل سازگار

    

 ی ریگجهینت. 6

در برگیرنده علوم منتل  با لحاظ    تواندیقرآن دایره المفارو دین مبین اسلام است که م       

انسان انس  و  بیان شده ملاحره م تنصص  به مطالب  توجه  با  با آن گردد.  عوامل    شودیها 

اند  مذکور با چنان توالی و نر  منطقی در بطن سوره مبارکه انشراح قرار گرفته  کیولوژیزیف 

آیات ندارند، بلکه بیانگر استحکام علمی    یتنها هی  تضادی با ترجمه و تفسیر و مفن که نه

موضوع   خاصی  باظرافت  قبل  سار  چهارصد  و  هزار  از  بیش  در  که  هست  نیز  کری   قران 

است،    ی هایسازگار نموده  بیان  خود  بطن  در  نیز  را  تمرین  به  مدت  طو نی  فیزیولوژیک 

  تاکید .  آوردیدر برابر این مفجزه الهی سر تفری  فرود م  ییجوقتی هر انسان حق   کهیطوربه

  ادامه  بر  تاکید   و  عملکرد   در   تداوم  دهنده  نشان   یسر  و  عسر  بر  انشراح  سوره  در   گرفته   رتصو

 بر   غلبه  و   زندگی  مسیر  در  تلا   تداوم  و  است   سازگاری  به  رسیدن  از  پس   حتی  عملکرد 

قطفام با پیشرفت علوم منتل  در طور  .  .هاست  آرامش  و   ها  سازگاری   به  رسیدن   و  مشکلات 

زمان، بیشتر به مفجزات علمی قرآن کری  پی خواهی  برد، چراکه  »القرآن یفسره الزمان«   

است متفکران و اندیشمندان علوم قرآنی با پیوند محک  علوم قرآنی با علوم زیستی    ستهیلذا شا

  و انسانی مدرن به جامفه بشری خدمت نمایند.  
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 . دارصادر. الفرب لسان  ،(1414. )الدین جمار  منرور، ابن •

  اثرات  بررسی (.     ه   1۳96)پروانه  شهنوازی .  پریسا  حسنین.  عباسفلی  جمفه   امام •

-۷4(:  1)8.  ایران  و  اسلام   سنتی   طب  ترذیه   و  قرآن  دیدگاه  از  زیتون  فیزیولوژیک 

6۷ . 

. قرآن  علمی   تفسیر   رو    بررسی   و   نقد (.      ه   1۳99)  قاس    درزی   پورحسن •

 .فرهنگی مطالفات و  انسانی علوم پژوهشگاه

  فی   موازنة  القرآن   مفانی  فی  والزجاج   الفرار  بین(.  م  1990. )صالح  محمد  التکریتی •

 . لفام  ۵ الفدد : الأستا  مجلة فی منشور للدکتور   بحث القرارز، بصور

  سلامت   ای حرفه  تبیین  ها  آمریکایی  برای  بدنی   ففالیت (.   م  1996)  همکاران   و   جرالد •

(.  94: )آمریکا  سلامت  و  بهداشت  انجمن   قلبی   توانبنشی  و  تمرین  انجمن  بوسیله

8۵۷-86۲ . 

 . الفکر دار  البیان   روح  تفسیر(.  ق ه 14۲0)  مصطفی بن اسماعیل  حقی،  •

  عروق   و  قلب   توانبنشی   ای هفته  8  برنامه  تأثیر  بررسی(.       ه  1۳8۳)  علیرضا   خادمی  •

 . 44-61(.۲۲.)حرکت فصلنامه   با   خون  فشار به مبتلا مردان  خون فشار  کاهش بر

  مردان   خون  چربی  بر  هوازی  تمرین  هفته   هشت  تأثیر(.     ه  1۳8۳)  علیرضا  خادمی  •

 .  6۳-۳0(: ۲9) حرکت فصلنامه. با  خون فشار  به مبتلا

. اکبر  نوری  حیدر،   آباد  نبی  سیفی  جواد،  آ ر   طلوعی  اصرر،  توفیقی   علیرضا،   خادمی  •

  ، PAI-1)  انفقادی   عوامل  برخی  بر   مقاومتی  و   هوازی  تمرین  تأثیر(.      ه  1۳9۷)

  زنان  در(  D-dimer  و   پلاسمینوژن   ، t-PA)  فیبرینولیز  و (  PT،  PTT  فیبرینوژن، 

 . 1۲99-8۷ 1۲.  زیستی علوم. تحر  ک  چاق
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  اکبر   نوری  حیدر،  آباد  نبی  سیفی  جواد،  آ ر  طلوعی  اصرر،  توفیقی  علیرضا،  خادمی •

  مجله  تحر   ک   چاق زنان در موازی  تمرینات با خون هموستاز  تفدیل(. م ۲019)

 . ۷91-۷81(: 11) ۲9.ارومیه پزشکی علوم  دانشگاه

  خون  فشار بر هوازی  تمرینات هفته 8 تاثیر(.  م ۲011)  همکاران و علیرضا   خادمی •

  پایه  علوم   استرالیایی مجله  با    فشارخون  به  مبتلا مردان در خون  سرم لیظیدهای  و

 . 1۲40-1۲۳1(. 1۲: )کاربردی و

  ها،خطبه  ها،نامه  از  ایمجموعه(.      ه  1۳۷6)  مسفود  انصاری  الدین، بهار  خرمشاهی •

 . جامی انتشارات. محمد حضرت فراگیر و  جام  سننان  و هاتمثیل دعاها،  وصایا، 

 .الفربی الفکر  للقرآن  القرآنی التفسیر(. ق   ه 1406) عبدالکری   خطیب، •

 . ق . کری   قرآن از  نکته یک  و هزار(.    ه 1۳91) اکبر دهقان،  •

. القرآن  غریب  فی  المفردات(.   ق  ه  14۲6)  محمد  بن  حسین  اصفهانی،  راغب •

 .دارالمفرفة

  المصریة  الهیئة (.  المنار  تفسیر)  الحکی   القرآن  تفسیر(.ق  ه  1990)رضا،محمدرشید  •

 ..      للکتاب الفامة

 . مبین کتاب   .قرآن  علمی اعجاز در  پژوهشی (.   ه 1۳88)  اصفهانی رضایی، •

  سازمان .  قرآن  علمی   تفسیر   بر  آمدی   در (.  ق   ه  1404)  محمدعلی   اصفهانی   رضایی  •

 . اسوه انتشارات  خیریه، امور  و اوقاو

 . دارالفکر  الوسین  التفسیر(. ق  ه 14۲۲) وهبه زحیلی،  •

 .الفربی دارالکتب. الکشاو(. ق ه 1404. )عمر بن محمد  زمنشری، •

 . ا سلامی للدراسات الفالمی  المرکز ق    ا لهیات (.  ق  ه 141۲)  جففر سبحانی،  •

  حکی   آثار  در   مبین  قرآن  فلسفی  –  عرفانی   تفسیر(.      ه  1۳96)  حیدر  شجاعی •

 پدرام  شهر انتشارات سینا  بوعلی

 .الفربی الترا   احیار  دار  التبیان  (.  ق ه 14۳1. ) حسن بن محمد .طوسی شیخ •

 شکرانه نشر. الفرقان التفسیرالموضوعی(.   ه  1۳9۳) محمد  تهرانی، صادقی،  •
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)تهرانی،محمد  صادقی  •   محمد   کتابنانه  الکری ،  للقرآن  الموضوعی   التفسیر  ، (تا   بی. 

 .تهرانی صادقی 

 . انتشار سهامی  شرکت.   قرآن  از پرتوی(.  1404)  محمود طالقانی •

  موسوی  باقر  محمد  سید  مترج    المیزان (.ق  ه  1۳9۲)  محمدحسین  طباطبایی، •

 . اسلامی انتشارات.همدانی

  و   تفسیرالقران  فی   البیان  مجم (.  ق  ه  14۲6)   حسن   بن  فضل   الطبرسی،  •

 .دارا سوه.الفرقان

 هجر نشر القرآن  تأویل عن  البیان جام (. ق ه 14۲۲)  جریر بن محمد طبری •

  فاطمه   ترجمة  .  الکری   تفسیرالقرآن  فی   الجواهر(.  ق   ه   1۳۷9. )جوهری  بن   طخنطاوی،  •

 .الفلمیه دارالکتب .تهامی

  های م لفه  نقش(.    ق  ه  1400)   فرشته  مفتمد  نجمه،  کاظمی  فاطمه،   رحمانی  علایی •

.  تهران  کاربردی   و  بنیادی  بفد  دو  در  احزاب  مبارکة   سورز  محور  کش   در  متنی  درون

 . 4۲۵-44۵(: ۵4) ۲: حدیث و  قرآن هایپژوهش

 :بیروت.  الفربی  الترا   احیار  دار .  کبیر  تفسیر (.   ق   ه  14۲0)  عمر  بن  محمد   رازی،   فنر •

 .قرآن  از هاییدرس فرهنگی  مرکز. نور تفسیر (.   ه 1۳8۵)  محسن قرائتی، •

 . عقی  کتاب  انتشارات .الحدیث احسن  تفسیر(.  ق ه  1۳9۲) اکبر علی سید   قرشی، •

 .دارالشروق. القرآن ظلار فی    (ق  ه 1408) سید  قطب، •

  الکتب   دار .  القرآنیة  النورانیة  الأسرار   کش  (.  م  ۲010)  اسکندرانی   احمد   بن  محمد  •

 . الفلمیة

  الکتاب   مرکز .  الکری   القرآن  کلمات   فی   التحقی  (.   ق  ه   140۲)  حسن  مصطفوی، •

 .النشر و  للترجمه

 . صدرا  قرآن  با  آشنائی(.  ق ه 140۲)  مرتضی مطهری، •

  پژوهشگاه .  نوین  تفسیر  در   قرآن  علمی  اعجاز   جایگاه(. »     ه  1۳88)  مجید   مفارو،  •

 .فرهنگی   مطالفات و انسانی  علوم

 . ا سلامیه دارالکتب  انتشارات  نمونه  تفسیر(.   ه 1۳۷4)  ناصر  شیرازی، مکارم •
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( .     ه   1۳89)  حسن   عبیدی   مهین،   طلب   روزی  الدین،  سیدحسام    زاده،   نبوی •

  همایش   انسان   بدن  آناتومیک   و  فیزیولوژیک  به  مربوط  مسائل  زمینه   در   قرآن  اعجاز

 .یاسوج کری   قرآن در  پژوهی  سلامت ای منطقه

    (نسفی  تفسیر)  التأویل  حقائ   و  التنزیل  مدار (.  ق  ه  1416)  احمد  بن  عبدالله   نسفی •

 . دارالنفائس

  پاسخ :  ورز   فیزیولوژی  اصور  مقدماتی   آموز (.  م   ۲01۲)  ریورا  ام   آنیتا  آر  والتر •

 .804-۷9۷(.11)4: مدت طو نی سازگاری  و حاد  ورز  به

 سوره مبارکه انشراح.. مجیدقرآن  •

   ی.مفج  مقاییس اللره. مکتب الإعلام الإسلام ه ق(. 1404)  .ابن فارس، احمد   •

التحریر و التنویر عن  التفسیر  موسسه التأریخ      ه ق(.  14۲0ابن عاشور، محمدطاهر.)   •

 الفربی.

 (، لسان الفرب. دارصادر. 1414ابن منرور، جمار الدین. ) •

  ی موازنة ف    القرآن  یمفان   ین الفرار والزجاج فیب  م(.  1990)  .محمد صالح  یت یالتکر •

 لفام.   ۵الفدد : مجلة الأستا  یمنشور ف  بصور القرارز، بحث للدکتور

 ه ق(. الکشاو. دارالکتب الفربی. 1404) زمنشری، محمد بن عمر. •

 نشر شکرانه. التفسیرالموضوعی الفرقان. ه  (.  1۳9۳) صادقی، تهرانی، محمد  •

•  ( حسن  بن  فضل  ق(.  14۲6الطبرسی،  و    ه  تفسیرالقران  فی  البیان  مجم  

 دارا سوه..الفرقان

پریسا. شهنوازی پروانهامام جمفه عباسفلی • اثرات    ه  (.   1۳96). حسنین  بررسی 

-۷4  :(1)8  .طب سنتی اسلام و ایران  ه فیزیولوژیک زیتون از دیدگاه قرآن و ترذی

6۷ . 

• ( قاس   درزی  قرآن   ه  (.   1۳99پورحسن  علمی  تفسیر  رو   بررسی  و   .نقد 

 اه علوم انسانی و مطالفات فرهنگی.  گپژوهش

 . دار الفکر    انی روح الب ریتفس   ه ق(. 14۲0)  یبن مصطف ل یاسماع ی، حق  •

https://fa.wikinoor.ir/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%8C_%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3
https://www.virascience.com/en/people/153426/
https://www.sid.ir/journal/828/fa
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ی سلامت  احرفه  تبیین  هاییکایآمرففالیت بدنی برای      م(.  1996)  جرالد و همکاران  •

(.  94بوسیله انجمن تمرین و توانبنشی قلبی  انجمن بهداشت و سلامت آمریکا: )

8۵۷-86۲ . 

قلب و عروق    ی توانبنش  ی اهفته  8برنامه    ریتأث  یبررس   ه  (.  1۳8۳)  یرضا عل  ی خادم •

 . 44-61(.۲۲)حرکت.فصلنامه    بر کاهش فشار خون مردان مبتلا به فشار خون با 

خون مردان    یبر چرب  یهواز  نیهشت هفته تمر  ریتأث  ه  (.  1۳8۳)  لیرضاع  ی خادم •

 .  6۳-۳0(: ۲9) حرکتفصلنامه  .مبتلا به فشار خون با 

اکبر. ی  نور  ، دری ح  آباد  ینب   یفیس   ،جواد  آ ر   یطلوع  ،اصرر  ی ق ی ، توف لیرضاعی  خادم •

،  PAI-1)   ی عوامل انفقاد  ی بر برخ  ی و مقاومت   یهواز  ن یتمر  ر یتأث  ه  (.  1۳9۷)

( در زنان  D-dimerو    نوژن ی، پلاسمt-PA)  زینولیبر ی( و فPT  ،PTT  نوژن، یبریف 

 . 1۲99-8۷ 1۲  ی.ست ی علوم ز .چاق ک  تحر 

اکبر  ی  نور  ،دریح  آباد  ینب   یف ی س  ،جواد  آ ر  یطلوع  ،اصرر  یق ی ، توف لیرضا عی  خادم •

مجله    در زنان چاق ک  تحر  موازی  ناتیهموستاز خون با تمر لیتفد م(. ۲019)

 . ۷91-۷81(: 11) ۲9.هیاروم یدانشگاه علوم پزشک 

هفته تمرینات هوازی بر فشار خون   8تاثیر   م(. ۲011)  علیرضا و همکاران   خادمی •

و لیظیدهای سرم خون در مردان مبتلا به فشارخون با   مجله استرالیایی علوم پایه  

 . 1۲40-1۲۳1(. 1۲و کاربردی: )

ها،  ها، خطبهاز نامه  یا ه  (.  مجموعه  1۳۷6مسفود )  انصاری ،نیالدبهار  یخرمشاه •

 . یحضرت محمد. انتشارات جام  ریو سننان جام  و فراگ  هالیدعاها، تمث  ا، یوصا

 .التفسیر القرآنی للقرآن  الفکر الفربی ه ق(. 1406) عبدالکری  ، خطیب •

 هزار و یک نکته از قرآن کری .ق .  ه  (. 1۳91دهقان، اکبر ) •

محمد • بن  حسین  اصفهانی،  ق(.  14۲6)  راغب  القرآن    ه  غریب  فی   . المفردات 

 .دارالمفرفة

  المصریة  الهیئة (.  المنار  تفسیر)  الحکی   القرآن  تفسیر(.ق  ه  1990)رضا،محمدرشید  •

       ..للکتاب الفامة
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 کتاب مبین.   پژوهشی در اعجاز علمی قرآن. ه  (.  1۳88رضایی، اصفهانی ) •

سازمان    قرآن.  ی ر علمیبر تفس  ی در آمد  ه ق(.  1404)  ی محمدعل   ی اصفهان  یی رضا •

 انتشارات اسوه.  ،هیریاوقاو و امور خ

 . التفسیر الوسین  دارالفکر ه ق(. 14۲۲) زحیلی، وهبه •

 . یللدراسات ا سلام ی المرکز الفالم ق     اتیا له  ه ق(. 141۲جففر ) ی، سبحان •

فلسفی قرآن مبین در آثار حکی     –تفسیر عرفانی     ه  (.  1۳96)حیدر  شجاعی   •

 .انتشارات شهر پدرام  بوعلی سینا

کتابنانه محمد   • الکری ،  للقرآن  الموضوعی  التفسیر  تا(،  )بی  تهرانی،محمد.  صادقی 

 صادقی تهرانی.

 شرکت سهامی انتشار.   . پرتوی از قرآن  (.1404)  طالقانی محمود •

محمدحسینطباطبایی • ق(.  1۳9۲)  ،  موسوی  ه  باقر  محمد  سید  مترج    المیزان  

 . انتشارات اسلامی.همدانی

 جام  البیان عن تأویل القرآن  نشر هجر ه ق(. 14۲۲)  طبری محمد بن جریر •

الجواهر فی تفسیرالقرآن الکری . ترجمة  فاطمه    ه ق(.  1۳۷9. )، بن جوهریطخنطاوی •

 دارالکتب الفلمیه.تهامی.

 .التبیان  دار احیار الترا  الفربی  ه ق(. 14۳1)   .محمد بن حسن.طوسیشیخ  •

  ی هام لفه  نقش    ه ق(.    1400نجمه، مفتمد فرشته  )  ی فاطمه، کاظم    ی رحمان  یی علا •

  .تهران   یو کاربرد  یاد یاحزاب در دو بفد بن  ة مبارک  زدر کش  محور سور   یدرون متن 

 . 4۲۵-44۵(: ۵4) ۲: ثیقرآن و حد یهاپژوهش

 :تفسیر کبیر. دار احیار الترا  الفربی. بیروت    ه ق(.  14۲0)  فنر رازی، محمد بن عمر •

 .از قرآن ییهامرکز فرهنگی درس. تفسیر نوره  (.  1۳8۵محسن ) ،تیئقرا •

 . انتشارات کتاب عقی .تفسیر احسن الحدیث  ه ق(. 1۳9۲سید علی اکبر )  ،قرشی •

 دارالشروق.. فی ظلار القرآن  ه ق(  1408) قطب، سید  •

دار الکتب    .کش  الأسرار النورانیة القرآنیةم(.    ۲010محمد بن احمد اسکندرانی ) •

 . الفلمیة

https://www.ketabrah.ir/author/13966-%D8%AD%DB%8C%D8%AF%D8%B1-%D8%B4%D8%AC%D8%A7%D8%B9%DB%8C
https://www.ketabrah.ir/publisher/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%D8%B4%D9%87%D8%B1-%D9%BE%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D9%85
https://noorlib.ir/en/book/info/17669/%DA%A9%D8%B4%D9%81-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B3%D8%B1%D8%A7%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%DB%8C%D8%A9


 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 160  - 

 

الکتاب      ه ق(.  140۲)  مصطفوی، حسن • الکری . مرکز  القرآن  التحقی  فی کلمات 

 للترجمه و النشر.

 آشنائی با قرآن  صدرا.   ه ق(. 140۲)  مطهری، مرتضی •

پژوهشگاه    .»جایگاه اعجاز علمی قرآن در تفسیر نوین  ه  (.  1۳88)  مجید   ، مفارو •

 .علوم انسانی و مطالفات فرهنگی 

 . تفسیر نمونه  انتشارات دارالکتب ا سلامیه ه  (. 1۳۷4)ناصر   ، مکارم شیرازی  •

.    ه  (   1۳89)  حسن  روزی طلب مهین، عبیدی    ،سیدحسام الدین     ، نبوی زاده •

همایش     اعجاز قرآن در زمینه مسائل مربوط به فیزیولوژیک و آناتومیک بدن انسان

 .سلامت پژوهی در قرآن کری   یاسوج ی امنطقه

تفسیر نسفی(   )  مدار  التنزیل و حقائ  التأویل  ه ق(.  1416)  نسفی عبدالله بن احمد •

 دارالنفائس. 

ورز : پاسخ    یولوژیزی  اصور فیآموز  مقدماتم(.    ۲01۲)  ورایام ر  تایوالتر آر آن •

 .804-۷9۷(.11)4 :مدت یطو ن ی به ورز  حاد و سازگار
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