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 رابطه میان تفکر غزالی و ابن سینا 

 1عین الله خادمی دکتر 

 

 چکیده 

ابندنبار پاسخپژوهش حاضر به به پرسش اصلی »رابطه میان تفکر غزالی و  سینا  گویی 

  ی غزال   و  نایسابن  ستیز  عصر  ی کی نزدها عبارتند از:  « سامان یافته است  اه  یافتهستریچ

  از   ای  فهیش  شتری ب  نایسابنحاکمان دوران     است  شدهدو متفک ر    نیا  انی م  ییهامشابهت  سبب

بنابراین بودند  ی اسی س  دیشد  تفصب  یدارا  یغزال عصر    حاکمان  اما،  اندبوده  مفتدر   انیسن  ،

در رد فلسفه و اقدام به    الفلاسفه  تهافت است، تدوین    فلاسفه   با   تقابل  دوره دوره ننست غزالی  

ابن بهتکفیر  فلاسفه،سینا  ربس  هم  عنوان  دوره  دوران    نیمحصور  غزالی،  دوم  دوره  است. 

دوره   ،سوم  دورهسینا گزار  نشده است.   مواجهه با شک و تحیر است، مشابه این دوره از ابن

  کمتر   ت یحساس  و  شهود   و  کش ، به قلب  شتر یب  توجه  دوره   است،   یغزال   عمر   آخراعتزار و  

ابناستفلاسفه    بهنسبت عمر  اواخر  در  نیز.  مبنی  سینا  نسبتشواهدی  بیشتر  توجه  به    بر 

های جدی میان دو  ی وجود دارد، گرچه از حیث محتوی و سلو  عملی تفاوتعرفان  مسائل

 متفکر وجود دارد.
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The relationship between the thinking of Al-Ghazali and 

Ibn Sina 

Dr. Einollah Khademi1 

Abstract   

The present study seeks to answer the main question: "What is the 

relationship between the thinking of Al-Ghazali and Ibn Sina?" The 

key findings are as follows: The proximity of the eras in which Ibn 

Sina and Al-Ghazali lived led to some similarities between the two 

thinkers. The rulers during Ibn Sina's time were mostly Shiite or from 

moderate Sunni sects, whereas the rulers in Al-Ghazali's era held 

intense political biases. Consequently, Al-Ghazali's first period was 

marked by confrontation with philosophers; the writing of *The 

Incoherence of the Philosophers* as a refutation of philosophy and 

the act of declaring Ibn Sina an apostate, as the leading philosopher, 

are products of this period. Al-Ghazali's second period was 

characterized by doubt and perplexity, a phase not reported similarly 

for Ibn Sina. The third period represents Al-Ghazali's seclusion and 

late life, a time of greater focus on the heart, mystical revelation, and 

reduced sensitivity toward philosophers. In Ibn Sina's later years, 

there is also evidence of increased attention to mystical issues, 

although significant differences in content and practical approach 

exist between the two thinkers. 
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 بیان مسئله .1

غز الی متفکری است که قریب به نهصد سار موافقان و منالفان زیادی درباره او اظهار   

اند. او ه  موافقانی پیگیر وه  منالفانی جدی از سنت فکری اسلامی داشته است.  نرر کرده

در خارج از سنت فکری اسلامی در دوره قدی  و جدید افرادی به بحث درباره افکار او پرداختند  

 اند. صورت مستمراین بحث را پیگیری کردهو به

و   علوم  درباره  و  است  بوده  اسلامی  فکری  سنت  در  کار  پر  بسیار  نویسندگان  از  غز الی 

-موضوعات منتل  مثل فقه، اصور فقه، حدیث، تفسیر، عرفان، کلام، فلسفه و اخلاق، دیدگاه 

های منتل  سلبی و ثبوتی اظهارنرر کرده است. قطفام افراد منتل  در سنت فکری اسلامی  

های فراوان او ، با ایشان در مواردی  و غیر اسلامی، قدی  و جدید در علوم منتل  و دیدگاه

 اند.موافقت ویا منالفت داشته

نرر می      اظهار  غز الی  بهکنی ، میما زمانی درباره  ما  از مسائل  تواند مسأله  صورت جزیی 

از  منتل  علوم عدیده آنها اظهار نرر کرده است. درباره هر یک  باشد که غز الی درباره  ایی 

 توانی  به نقد و بررسی دیدگاه غز الی بظردازی  و دیدگاهمان را بیان بداری .مسائل جزیی، ما می

برای      ابن سینا چیستر  بین تفکر غز الی و  این است که رابطه  این نوشتار  پرسش اصلی 

 های فرعی  یل پاسخ دهی : بررسی این پرسش، ضروری است که به پرسش

-مراحل تفکر غز الی و ابن سینا چه بوده استر در کدام مرحله یا مراحل غز الی چه تصادم   

توان از موارد تشابه یا تنال  دو دیدگاه سنن گفتر  هایی با ابن سینا داشته استر آیا می

این موارد تشابه و تنال  مربوط به کدام مرحله از مراحل تفکر این دو متفــکر استر برای 

 صورت منتصر درباره مراحل تفکر ابن سینا سنن می گویی .  بررسی دقــی  این مسأله ابتدا به

 .شد  خواهد اختهپرد یس یانگل اتی ادب مرور به مسئله  انیب از  پس
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 اتیادب مرور .2

 .شد خواهد  پرداخته  یس یانگل اتیادب مروربه  پژوهش  یغنا یبرا جا نیا در

 

 یسیمنابع انگل  . 1 .2

  ن یاز ا  یفراوان هستند ، ما به خاطر حج  مناب  تنها برخ  یدر باره غزال   ی سیانگل  مناب 

کرد، که      ی تقس  ی جهت به دو دسته کل  کی توان از    یمناب  را م   ن ی.ا   ی مناب  را گزار  کرد

 عبارتند از: 

 سنن گفتند. یکه تنها در مورد غزال ی منابف الف:

 .کردند  صجبت گرانیود نا یوابن س یکه در مورد غزال   یمنابف ب:

 

 ، عبارتنداز:    ی بحث کردند وما در بره ان ها گزار  داد  یکه تنها در مورد غزال   یمنابف   الف:    

  ن یا  در   شان ی.ااست   یشر  احمد   محمد   ،   کتاب   ن یا  سنده ینو"  ی غزال  ت یفضل  ی تئور"کتاب  .1

  مطالب   ادامه   ودر  کرد  مطرح  خود   نرر  از  را   بحث  با   مرتبن  مطالب  یبرخ  یا   مقدمه  در  کتاب

 . آورد در  نگار  به جه ینت ک ی و فصل  سه در  را

ننست  بفد   تیفضل  فلسفه   رامونیپ  نیاو در فصل  فصل  فضل   ی ودر  باره    ی شرع   یها   تیدر 

نت  یعرفان   یها  ت یفضل  رمونیودر فصل آخر پ   یمذهب_  به  انتها    جه یسنن گفته است ودر 

 از مباحثش در کتاب پرداخته است. یریگ

(    انهی عقل واعتبار در اسلام در دوره م  رامونیپ   ی :)بحث  انیلی و اسماع  یغزال "کتاب دوم    .2

  ش یپس از مقدمات مربوط به بحث، در سه فصل مطالب خو  سندهیاست . نو  ناینوشته فاروق م

 کرده است.  ان یرا ب

در   اور  فصل  المسترهر  یاکولوژ"اودر  ز  " یکتاب  م  ری مطالب  بحث  غزال یرا  و    یکند: 

 .هیل یو اسماع یو غزال  هیو خلافت عباس ی، غزال انیسلجوق 
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  ی را مطرح م  لیمباحث    "  یکتاب المسترهر  یآناتوم  "تحت عنوان    سندهیدر فصل دوم نو

کلام،   گاه یجا ) خروج (،    طرد ی ادب الفراق و طبقه بند   را ی کند : محتوا وسبک نوشتا ر ، م 

  کتاب  یخوان  باز  سمتبه  "  عنوان   تحت  سوم  بنش  در  شانیا شیها  تیمحدود و عقل

 : کند یم  انی ب را  لی   مطالب "  یالمسترهر

اعتبار )مرجفتینی در مقابل ع  تی، عقل،  هنریمشکل تفس  و  ین یراست د در    ی( مفنوتی، 

 . یمقابل زمان

 در  مول .  است  ین یکامظان  مویماس   آن   سندهیاست.، که نو"  یوامر اله   یغزال "  گری. کتاب د3

 .دیگویم  سنن یغزال  ینآقر  یمقدمات  یها  یورآادی رامونیپ  مقدمه

  رامون یکند و در فصل دوم پیبحث م   ی تفکر غزال   ی ومحتوا  ی در فصل اور درباره زمان غزال

  فصل  نیآخر  در  و   یغزال   ات یاله  و  کی زیمتاف   درباره   سوم  فصل   ودر   یغزال   دگاه ید  از  عمل   و  عل  

 . وردآیم ی الحاقات بفد و  کند یم  بحث یح یمس اتی اله و  ی غزال  یاسلام  اتی اله رامونیپ

به نگار  در امده است .او در مقدمه    " ار .ام. فرانک "توسن    "ی ومکتب اشفر  یغزال " . کتاب4

  گریعلوم د  انی عل  کلام در م  گاه یجا  گریودر فصل د   کرده است  یرا مفرف   یکلام از نرر سنت 

،  یدر دو کتاب غزال   یاشفر  هینرر   ی ردپا  ی کرده است .در فصل بفد  یمفرف  ی غزال  دگاه یرا از د

تفارض آشکار    نیکرده است و در فصل پس  یبررس  "ه یا عتقاد و القدس  یا قتصاد ف"در    یفنی

والزندقه، المنقذ الضلار      ا سلام  نیالتفرقه ب  صلیالف   "  مثل  ی در آثار  یبا مکتب اشفر  یغزال

الکلام الفل   من  الفوام  الجام  ویم   لیتحل   "و  نت کند  بنش  مباحث   ی ریگ   ه یدر  از 

 کند. یرا ادعا م  یزمان  یتوال ث یرا از ح یبا مکتب اشفر ی غزال  یتگوس یپ  فوق،

کتاب5 غزال  مانیا"  .  مونتگمر  " ی وعمل  نو  یتوسن  نوشته شد.  نوشتن    سنده یوات  از  بفد 

در فصل دوم   کند ویدر همه علوم بحث م  یانکار غزال  ای  تیمقدمه در فصل اور درباره شکاک

  درست نبوت و  فتی در باره طب یودر فصل بفد  یغزال   دگاهیاز د  نیمحقق   یطبقه بند   رامونیپ

  آموز  دوباره بفد  ینقشفقل برا رامونیدر فصل پنج  پ  ن وآ یمتقاعد کننده خلقت برا ازین

 کند. ینرر گردن از نقش عقل بحث م از صرو
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  ی برا  ها   ت یففال  درباره   اور   قس  در    .کندیم    ی تقس  قس    دو   به  را   کتاب   بنش   ن یآخر  مول  در 

 .دی گویم سنن  گناهان از  اجتناب  رامونیپ  دوم قسمت  در و خدا  تیعبود

  از مقدمه در   نوشته شده است. او بفد  فل یتوسن فرانک گر  "ی غزال   ی فلسف   اتیاله ". کتاب6 

ها  یبفد در مورد ه  شاگرد   دهد ویم  ح ی توض  ی غزال  یوگرافیکتابش، ابتدا در مورد ب بنش اور

ماب  یافراد  و و  نیکه  الفرب  یداری د  یغزال   آنها  بن  ابوبکر  الفربیصورت گرفته، مثل  ابن  ،  ی، 

 دهد.یم ح یتوض  یالقضات همدان ن یع و  مرتی ، ابن تی انیاسدالمر

  شودیم  ادآور ی  و   دهدیم  ح یتوض  ی غزال  دگاهید  از  اسلام   در   فلسفه   نقش  رامونیدر قسمت سوم پ

 .کرد  کفر به محکوم  را  فلاسفه الفلاسفه،  تهافت  کتاب در  مساله سه مورد در  یغزال  که

  ی عقل و وح  ان یدر صدد اصلاح رابطه م   ی دهد که غزال یم  ح ی توض   سندهیدر بنش چهارم نو 

 وجود دارد.  یها  تفاوت یفنر راز   و لانیابن غ و  ی غزال  انی برامده است، گرچه م

  وجود  ی هماهنگ  فلاسفه  یشناس  هانیک  شود، که در یم   یمدع  یدر بنش پنج  از قور غزال

)اقتران( اما فلاسفه در مورد موجودات    ی موقف  اصالت   به  یاشفر  مثل   متقدم   متکلمان.  ندارد

 به ضرورت بودند. لیقا

 یمبنا  بر  را   متکلمان (  اقتران )  یموقف   اصالت   و   فلاسفه  ت یدر بنش شش  کتاب مول  بحث عل

  به  اقتران   از   یغزال :  دیگویم  و  دهدیم   ادامه  الفلاسفه   تهافت  هفده   مساله   در  یغزال   اتیمدع

 . کندیم دفاع  فلاسفه  یعل  ضرورت یجا

در مورد    فلاسفه   یادعا  نقض  یبرا  و  دهدیم  ادامه  را  تیبنش هفت  هم نان بحث عل  در

 دهد. یقرار م لیمورد تجل  یغزال فلاسفه و  دگاه ی را از د امبرانی ، بحث مفجزات پیضرورت عل 

  در   ی مذهب   علوم   در   مفلور  و   علت بحث  -  یغزال   ی ادعا  ن یا  کتاب،  هشت    بحش  در   سندهینو

   .دهدیم قرار  ل یتحل موردرا -  دارد نمود  یفراوان مواض 
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و    ی در باره شهود عرفان  ی غزال  ی)تئور   یدر تفکر اسلام  ی مفرفت الهام  "   گرینام کتاب د  .7

 گر نوشته شده است.  ی کتاب توسن الکساندر تر نی ا است. آن(  یی نایاساس ابن س

و در فصل    کند.یم   شنهادی را پ  ی مطالفات درباره غزال  یبرا  دیجد   یالگو  ک ی مول  در مقدمه  

در فصل    و   )کش (   یی عل  ورونما  رامونیمفرفت و در فصل دوم پ  اور در باره قلب، هو  و

فصل    نیخرآدر    و  ی الهام و وح  رامون یدر فصل چهارم پ  و مشاهده  سوم درباره مز مزه کردن و 

 .ردیگ یم  یج ینتا در انتها از مباحثش  و  دیگویسنن م یفلسف  شاتیگرا  و ی غزال رامونیپ

 گویند:می سنن  گرانید و  نای با ابن س ی که از ارتباط غزال  یمنابف ب:

  فرانک .  ام   اردیر  نوشته  " نایس  ابن  و   یغزال   نزد  در   ی هانیک   ست ی س  خلقت و "کتاب   .1

 . است کرده  عرضه فصل  چهار در را  مطالب مقدمه  از  ر یغ کتاب  ن یا در مول . است

  ن یمتکلم  که  ی سنت  ل یتحل  از   ی غزال   که   است،  ادعا   ن یا  اثبات   صدد  در   قسمت   ن یاول  در   سندهینو

  ی مقدار  و   است  گرفته   فاصله  اند،   کرده  انی ب  یهست   جهان   موجودات  خلقت  مورد  در   یاشفر

 . است شده ک ینزد نا یس  ابن یفلسف رو  به

  واژه  با   را  یفلسف  تیمفلول  و  ت یعل  یغزال  که  است  ادعا   نیا  ل یتحل   صدد  در  گریدر بنش د

  ان یم   قطفا  کند  یم   انیوب  دهدیم   ح یتوض  ی کلام   رو    با  و   نیمتکلم   مسبب   و   سبب   منصوص

 . دارد وجود یی ها تفاوت ت یعل درباره  نا ی س ابن یفلسف  دگاهید  با ی غزال  یکلام  دگاهید

  دگاه ی د  که  کندیم   انیوب  دیگو  ی م  سنن  یاله  اراده  و  یداور  فرمان،  باره  در  گریدر بنش د

و    .است  لسوو یف  کی   عنوان  به   نا یس   ابن  نرر   نقطه   برابر  در  ی اشفر  متکل    عنوان  به  ی غزال

  الفلاسفه تهافت کتاب  در ژهیبو لیمسا ریسا مثل مساله نیا باره در  یغزال  که  دهد یم  حیتوض

 .است گفته  سنن

    یتوص  او   که  ییخدا  کند، یم مطرح  را ادعا   ن یا  یغزال   جانب   از   مول    کتاب،   بنش   ن یدر آخر

  لسوفان یف  و   نا یس   ابن  که   یی خدا  اما  است،   شده  مطرح  یآسمان   کتب   در  که   است   یی خدا  کند یم

 . است متفاوت یآسمان وکتب  یابراه یخدا با کنند یم  یمفرف 
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  ی غزال  نا،یس ابن آثار در  ینرر مصالحه)  "یاسلام تفکر در جبر واراده " گر،یکتاب د .2

 . است سیسل  ید  ایمار کتاب، ن یا مول است.  (یعرب وابن

  ی ن یاختصاص داد. در فصل اور عناو  نا یفصل را به ابن س   ، دو یپس از مقدمه طو ن  سندهینو

، وجود،  تیمنتصر از ماه  یتفر  ، ونایبر ابن س یو فاراب ارسطو ری، تاث نایابن س یوگراف یمثل ب

،  یی در ارتباط با جبرگرا  ی اله  و  یمثل عل  آسمان   ی نی در فصل دوم عناو  ماده، صورت، جوهر .... و

  ...  ییجبرگرا  و  عش   ر،یتقد  انکار  ،یزادآ  و  انسان  روح  ها،  عقاب  و   ها  ثواب   از  تیقبور تابف

 . است کردهبحث 

و غزال  فصل سوم  به  عناو  ی چهارم  درباره  فصل سوم  در  دارد.    ی وگرافیب  مثل  ین یاختصاص 

  چهارم   فصل در    و  ....و  یاشفر(  اقتران)  ی موقف   اصالت   و   عرفان   ا نوار،  مشکاه   کتاب  ، یغزال

در    ی اله  الله، جبر   یالحسن   ا سمائ  یمفان  شرح  ی ف  ی ا سن  مقصد  مثل   ی مباحث  رامونیپ

  تهافت الفلاسفه ...   و   ا عتقاد  یا قتصاد ف  ن یمضام  انسان، و   یبدبنت   و  ی ارتباط با خوشبنت

 بحث شده است. 

 ، یعرب  ابن   یوگرافیدر فصل پنج  درباره ب  اختصاص دارد.  یشش  به ابن عرب   فصل پنج  و 

 ... ریناپذ  ر ییتر  یهاتیموجود  و  یاله   اسمائ   و  صفات   ،( عرفان  در)   ن یاکبر  ی ها  نوشته  و   فتیطب

  کمار   ، یاله   یقضا  ت یئولیمس در نفو   و   تهیالطب   انی ع  مثل   ین یعناو رامونیپ  شش    فصل درو  

  است   شده  بحث  ه یمحمد  قتیحق  و  محمد   اعمار،  و  اری اخت  انی م  رابطه  ، (تی)حر  ی زادآ  انسان،

 . گرفتند  یج ینتا کتاب  در  مطروحه مباحث از  یریگجهینت بنش  در و

  از  یها جنبه  به سندگانینو از کی هر که   یابی یم در  ها نآ امثار  و ها نوشته نیمل در اأبا ت

  عنوان   به .  دهند  سامان  را   یا نوشته  تیث یح  همان   با   کردند   ی سف  و   اندکرده  توجه  تیشنص

و   یغزال  یشناس  ن ید  ت یثیح  یبرخ  نمونه کردند  برجسته  اله   ی غزال" کتاب    را  را    " یوامر 

او توجه کردند و کتاب    گرید  ی انوشتند. عده را    "ت یفضل  ه ینرر  و  یغزال "به فلسفه اخلاق 

را    "یو مکتب اشفر  یغزال "کتاب    او عط  توجه کردند و  تیبه اشفر   گرید  ی او پاره  نگاشتند

را  "ی وعمل غزال مان ی ا"کتاب   عمل او توجه کردند و  و مان یا ان یبه رابطه م یانگاشتند و عده
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  هیل یاسماع  مثل   ها   فرقه  یبرخ  مورد  در  او  ی ها  ی ریاز موض  گ  ی اافراد به پاره  ی برخ  نوشتند و

او    ات ی به اله  گرید یرا به نگار  در آوردند و بنش   " ان یلیواسماع    یغزال" کتاب و  کردند   توجه

را مرکز    عرفان او  گرید  ینگاشته شد و عده ا  "یغزال   یفلسف  اتی اله"توجه کردند و کتاب  

دادند قرار  کتاب  نیا  و  توجه  که  سبب شد  الهام "مثل    یعامل  اسلام  یمفرفت  تفکر    "ی در 

  سه ی مقا  گرانیخاص با د  لیمسا  ای   را در باره مسار و  یغزال  دگاهید  گرید  ینگاشته شود و گروه

اراده  "و   "   نا یوابن س   یاز نرر غزال   یهانیک ست ی خلقت وس"مثل    ی سبب نگار  کتب  و کردند

  که   کردند تلا  کدام هر داخل متفکران اسیق نیفراه  شد. به هم "ی جبر در تفکر اسلام و

  فراز   از   ی نگاه  با    یکرد  یسف  نوشتار  نیا  در   ما .  ندینما  مطالفه   ی غزال  درباره  خاص  ی تی ثیح  با

  نا یبا ابن س   سهی مرحله در مقا  ر در چها یغزال   دگاه ی د  و  تیشنص  مراحل  به  ی کل  صورت  به  و

مقاله    یبظرداز چون    آن    کر  از   ما   پردازند،یم   نای س  ابن   یزندگ   درباره   ی مقا ت   ا ی  و  و 

 .  یزکردیپره

 

 مراحل تفکر غزّالی   .3

به او  نامه  زندگی  ابتدابا  است  ضروری  غزالی،  تفکر  مراحل  بیان  صورت  برای 

 شوی .  منتصرآشنا

 زندگی غزّالی .1 .3

در روستای    4۵0ابو حامد محمد بن محمد بن محمد بن طاووس احمد طوسی در سار     

طابران طوس که در مجاورت مشهد جدید است، به دنیا آمد. پدر  مردی صالح بود که از  

ایی در بازار پش  فروشان داشت. به  گذراند. او مرازهطری  پش  ریسی زندگی خویش را می 

 گفتند.  همین سبب به او غز الی می

شد و در دوران کودکی دو  پدر غزالی اهل ورع و تقوا بود و غالبام در مجالس فقها حاضر می    

ا  سظرده شد.  از دنیا رفت و سرپرستی فرزندانش به دوست صوفی  _ محمد و احمد_ پسر   

 او ه  در حد توان به تربیت آنها اشترار داشت.  
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غزالی ننست در زادگاهش پیش احمد ابن محمد رادکانی طوسی و پس از آن در جرجان      

نزد امام ابو نصر اسماعیلی درس خواند. پس از بازگشت از جرجان مدتی در طوس احتما م  

پیش یوس  النساج به تفلی  تصوو پرداخت و حدود بیست سالگی به همراه برادر  احمد، 

نیشابو نرامیه  مدرسه  الحرمین  به  امام  به  مفروو  جوینی،  ابوالمفالی  محضر  در  تا  رفت  ر 

ترین متکل  اشفری آن عصر بود به یادگیری علوم بظردازد. در مدرسه نرامیه علوم  برجسته

شد. شیوه امام  کثیر دینی مثل کلام، فقه، فلسفه، منط ، علوم طبیفی، تصوو و... تدریس می

داد تا مکنونات قلبی خود را بیان  ش آزادی کامل می الحرمین جوینی آن بود، که به شاگردان

 کرد.کنند. غز الی از این فضا برای بیان نررات فلسفی استفاده می 

غز الی در ایام اقامت در نیشابور علاوه بر امام الحرمین مرید ابو علی فضل ابن محمد ابن     

 و قشیری شد. 1علی فارمذی طوسی 

غز الی از فارمذی درباره تصوو نرری و عملی چیزهای زیادی آموخت اما نتوانست به مقام      

 کامل تصوو دست یابد تا بتواند الهاماتی از عال  با  را دریابد.

در گذشتند. در این هنگام غزالی حدود بیست و    4۷8و امام الحرمین در    4۷۷فارمذی در      

نرام   نزد  به لشکرگاه  نیشابور  از  به همین خاطر  بود.  بسیار جاه طلب  و  داشت  هشت سار 

الملک وزیر بزرگ ملکشاه سلجوقی آمد و به فقیهان و متکلمان درگاه نرام الملک پیوست.  

می برقرار  مناظره  جلسات  علما  میان  گاهی  الملک  این جلسات خو   نرام  در  غز الی  کرد. 

درخشید و مهارتش در مجادله مفروو شد. او به تسلن در علوم اسلامی و مجادله در میان  

 علمای مسلمان در آن دوره مفروو شد.

نرام    /  484اطلاع عمی  غز الی از فقه و فلسفه سبب توجه نرام الملک به او شد و در سار     

الملک او را به مقام کرسی کلام در مدرسه نرامیه برداد منصوب کرد. ابوحامد در ان زمان  

سار سن داشت و تا آن زمان کسی در این سن بدین مقام نائل نیامده بود. غز الی    ۳4حدود  

 

  مفروو   ی ریقش  مصاحب  و  بود   عصر  ومیالش  خ یش  جزر  1۳۳0  درآباد،یح  چاپ،  1۲۲ص،  ۳ج  الجنان،  مراز  صاحب  ریتفب  به    1

 .بود
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به جهت تسلن بر دروسش در این مدرسه و هم نین به خاطر وسفت دانشش، مورد توجه 

و   دینی  امور  در  همین جهت  به  گرفت.  قرار  اسلام  عال   بلکه  مدرسه  اساتید  و  دانشجویان 

گرفت و به نهایت شهرت در این ایام رسید. غزالی در برداد در  سیاسی مورد مشورت قرار می 

ضمن تدریس، به تفکر و تألی  در فقه و کلام و رد بر فرق گوناگون مثل باطنیه و اسماعیلیه  

و فلاسفه نیز مشرور بود. در همین اثنا در همه مفارو حسی و عقلی خود به شک و بحران  

دو ماه به طور نینجامید و پس از آن به تحقی     روحی دچار شد. البته این شک او بیش از

تألی  در عل  کلام پرداخت و فلسفه را بدون آنکه پیش  درباره فرق گوناگون پرداخت و نیز به  

استادی بنواند، خود  به مطالفه آن پرداخت. او حدود سه سار پس از فراغت از تألی  و  

تألی  کتب   به  از عمر   این مرحله  و در  پرداخت  فلسفه  به مطالفه  علوم شرعی،  تدریس 

»فضائل المستطهریه« و برخی کتب    »مقاصد الفلاسفه«، »تهافت الفلاسفه«، »قصایح باطنیه«،

 فقهی و کلامی پرداخت. 

این ایام از تدریس فاصله گرفت و به تصوو روی آورد. البته این کار آسان نبود.    او پس از    

از یک سو هوای نفسانی و تمایل شدید به مقامات دنیوی و مناصب داشت و از سوی دیگر  

داد و پس از شش ماه سرگردانی و تحیر، سرانجام در  قلبش او را به سوی تصوو سوق می 

عزلت گزید    /  490، از خراسان راهی شام شد و در آنجا حدود دو سار یفنی سار  488سار  

کرد و  و از مناره مسجد با  رفت و در را بر روی خود بست و در مسجد دمش  اعتکاو می 

رفت و خود  را محبوس  سظس از شام به بیت المقدس رفت و در آنجا هر روز به الصنره می

 کرد و در مرحله بفد به حج رفت.  می

های آن ها او را به وطن برگرداند. در وطن ه  به  سظس شوق دیدار کودکان و درخواست   

زد و این وضفیت عزلت  عزلت روی آورد. اما گذران زندگی خانواده او، آرامشش را بر ه  می

از جمله »احیار علوم   این مدت مشهورترین کتب خود را  حدود ده سار طور کشید و در 

گذشت، فنر الدین پسر نرام  الدین« را نوشت. اما مدتی که از اقامت او در طوس به عزلت می 

الملک که وزیر سلطان سنجر بود، تا استادی کلام را در مدرسه نرامیه نیشابور را پذیرفت. در  

در   او  اصرار  نرامیه  499سایه  را در مدرسه  تدریس  او مدت کمی  را پذیرفت.  این دعوت   ،
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، تدریس در نرامیه را رها کرد و به زادگاهش طوس  ۵00نیشابور را پذیرفت و حدود سار  

نزدیک خانه و در مدرسه  اینکه در سار  برگشت  تا  اشترار داشت  و عبادت  به تدریس  ا  

محق    ،۲66ـ۲64صص  ،1۳۷۳،  ی)حلب مرگش در حدود پنجاه و چهار سالگی رم داد.  ـ  ه۵0۵

    (140۲ راسنون، ، یی   هما140۲ راسنون،  گران،ید و

توان در مجموع زندگی غزا لی را به چهار می  همان طور که برخی محققین مفاصر گفتند،    

 دوره تقسی  کرد که عبارتند از: 

 هـ طور کشید.488تا  4۵0های اولیه که حدودام از سار  یابیـ دوران دانشجویی و جهت1

 طور کشید.  498تا  488ـ دوران عزلت و گوشه گیری که از سار 2

ادامه داشت. )ابراهیمی دینانی، منط      ۵0۵تا    498های آخر عمر غز الی که از سار  ـ سار3

(. پس از بیان منتصر زندگی ابن سینا و غز الی، حار به مقایسه   4۵و مفرفت نزد غز الی، ص  

 پردازی . این دو می

 

 . عصر ابن سینا و غزالی5

کردند که حکومت خلفای عباسی تضفی   ایی زیست میابن سینا و غز الی هر دو در دوره   

 های محلی غیر از سلسله عباسیان تقویت شده بودند.شده بودند و در عوض دولت

اوسن قرن سوم تا اواخر قرن    ـرا ظل حکومت سامانیان    عمر   ن یدوران ننست  نا یابن س   

چهارم هجری ـ گذرانده است. اگر چه حاکمان سنی بودند، اما نسبت به مذاهب و ادیان دیگر  

 (. 1۳96عرب،   یول   یبهبود    یبرس)  .حالت تسامح داشتند

  ، مذهب بود  ی که متکل  سن  او   ـ  یریعزلت و گوشه گ  ـ  یعمر غزال  یان یاز دوران پا  قبل     

متفصب قرار گرفته    ی فرد سن  عنوان  بهخواجه نرام الملک    ژهیوبه    ی سلجوق   حکام  ریتأث  تحت

  یدی شد  ی مذهب  تفصبات  ه کرده بود.    لیتحصشده بود    سیسکه توسن او تأ   ییهاهیدر نرام  و
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  آن   مفروو  یشهرها  در  ییهاهی نرام  الملک   نرام  خواجه  و  داشتند  سنت  اهل  مذهب  به  نسبت

ه    گرید  یمدارس و مدت نیطلبه ا یمدت  یکه غزال  بود کرده  جاد یا اسلام  عال  شرق  در زمان

ا تفصبات شد  نیمدرس  و  بود  داشت  یمذهب  دیمدارس  اهل سنت  به    و   ییمجتبا)  نسبت 

 (.تا یب گران،ید

پس از آشنایی منتصر با عصر ابن سینا و غزالی، به وضفیت فکری غز الی قبل از اعتزار      

 پردازی .می

 . وضعیت فکری غزّالی قبل از اعتزال6

قبل از اعتزار، آن ه که در تفکر غز الی نمود بیشتری دارد، ابن است که ایشان فقیه و       

متکل  اهل سنت است. غز الی تفلمیات سنتی خود را ابتدا در جرجان و سظس در نیشابور  

الحرمین   امام  یفنی  خود  زمان  اشفری  متکل   مبرزترین  دروس  در  نیشابور  در  و  گذراند 

 داد. های او در عل  کلام نشان می ت کرد و وفاداری زیادی به اندیشهابوالمفالی جوینی شرک

بر آگاهان به تاریخ اسلام این امر روشن است که کلام اشفری در کنار منالفت با ادیان     

 های کلامی داخل اسلامـ یفنی مفتزله و باطنیه منالفت جدی داشتند. دیگر حتی با فرقه

عنوان استاد  نامه منتصر او بیان کردی ، در نرامیه نیشابور بهطور که در زندگیغز الی همان    

های  های منتل ، نوشتن کتابفقه برگزیده شد. به جهت غلبه در مناظرات منتل  با فرقه

عنوان  کلامی زیاد و توانمندی زیاد در عل  کلام، در سن سی و چهار سالگی نرام الملک او را به

 استاد کلام در نرامیه برداد، منصوب کرد. این امر شایان  کر است که نرامیه برداد، جزر مه  

 های جهان اسلام بود و شهر برداد نیز مرکز علمی جهان آن روز بود.ترمی نرامیه

انتصابات به     عنوان استاد فقه در نرامیه نیشابور و استاد کلام در نرامیه برداد برای  این 

شد. )میان محمد  غز الی قبل از اعتزار بسیار مه  بود و هر چه بیشتر سبب شهرت علمی او می

ترجمه محسن    نوشته سفید شیخ،  مابفدالطبیفه،  مقاله غزالی:  شری ، تاریخ فلسفه در اسلام،
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(. به همین جهت تقریبام شنصیت  1۳6۵، مرکز نشر دانشگاهی، چاپ اور  6، ص۲جهانگیری، ج

 علمی غز الی با آن سن ک ، در جهان اسلام آن روز شناخته شده بود.

درباره زمان تألی  همه کتب او وحدت نرر وجود ندارد ولی بر اساس قور مشهور چنین      

، حدود ده سار که غز الی تحت حمایت نرام الملک    هـ  48۷ـ4۷8های  است که در میان سار

 و در دوره قبل از اعتزار است، کتب  یل مشهور است که از غز الی به چاپ رسید.  

البسین، الوسین، الوجیز، این کتبی است که غز الی در زمینه فقه نگاشته است. غز الی مقاصد  

 الفلاسفه را در زمینه فلسفه نگاشته است و تهافت الفلاسفه را در نقد فلسفه نوشته است. 

او محک النرر، مفیار الفل  و میزان الفمل که در حیطه منط  است  به نگار  در آورده     

 است.

    یالفاخوز)چنان در عل  کلام، »المسترهری و حجه الح « را تألی  کرده است.  غز الی ه     

 ( ۵۲۲ ص،  ۲ج، 1۳۵8 الجر،

طوری که بیان شد سه کتاب »البسین، الوسین و الوجیز« در حوزه فقه است و به  همان    

جهت توانمندی غز الی در عل  فقه و تألی  این کتب، غز الی در ردی  فقهای نرامیه نیشابور  

قرار گرفت. فقهای مسلمان نوعا در طور تاریخ اسلام، روابن خوبی با فلاسفه نداشتند. این امر  

غز الی دوره  او  در  بود.  صادق  حکومت    نیز  تایید  مورد  که  فقهایی  جای  در  گرفتن  قرار  با 

بودند، می ها گمراه تشنیص میسلجوقیان  با متفکرینی که آن  فقه  دادند،  بایست در کنار 

 یفنی فلاسفه و باطنیه از مسلمانان و ادیان دیگر غیر از اسلام منالفت بکند.

که به منالفت جدی با فلاسفه بظردازد و نشان بدهد که فلسفه را خوب  غز الی برای این    

  لسوفان یف  د یعقا  کتاب   نیا  در  اوپردازد.  فهمد، در ابتدا به نگار  »مقاصد الفلاسفه« میمی

  نیدرباره منط  سنن گفته و ا  اور  بنش  یابتدا  در  او.  کندیم   بازگو  بنش  سه  در  را  ییمشا

  و  ا یقضا   سوم   فن   آن،   اقسام   و  ی کل   ی مفان  دوم   فن  الفاظ،   اور   فن   ـ  فن   پنج قالب     در بنش را  
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.  آوردیبه نگار  در م  ـ برهان و اس یق لواح   پنج   فن  و ا یقضا  ب یترک چهارم  فن  آن،  اقسام

 (11۷-۳9صص  ،1۳8۲، یغزال)

گفتار اور: اقسام، احکام و عوارض  –غز الی در بنش دوم تحت عنوان عل  الهی، در پنج گفتار      

 اتی وجود، گفتار دوم: وجوب وجود و لوازم آن، گفتار سوم: صفات واجب، گفتار چهارم: اففار  

ح  و اقسام موجودات، گفتار پنج : کیفیت صدور موجودات از واجب الوجودـ را تنری  کرده  

 ( ۳00-1۳۳همان، صص )است. 

گفتار اور: امور عامه با مباحث عمومی  – او در بنش سوم یا حکمت طبیفی در پنج گفتار     

راج  به اجسام، گفتار دوم: اجسام بسیطه، گفتار سوم: مزاج و مرکبات، گفتار چهارم: نفس  

نباتی، نفس حیوانی و نفس انسانی، گفتار پنج : افاضات عقل ففار بر نفس انسانیـ به نگار   

 (۳8۵-۳04همان ، صص )درآورده است. 

او بفد از نگار  کتاب »مقاصد الفلاسفه« و اثبات فه  فلسفه، به نگار  کتاب »تهافت       

پردازد. این کتاب از مشهورترین کتبی است که در نقد فلسفه نه تنها فلسفه  الفلاسفه« می

اسلامی، بلکه در سنت مسیحی در قرون وسطی نگاشته شد.این کتاب توسن مترج  اسظانیایی  

به زبان  تینی ترجمه شد   (Dominicus  Gundisalvus) "دومینیکوس گوندیسالووس"

البته در نقد این    (14ص  ،۲ج،  1۳6۵ ،یشر  محمد   ان ی م) به دانشمندان غربی مفرفی شد. و

کتاب ابن رشد کتاب »تهافت التهافت« را نوشته است که آن ه  از مشهورترین کتب در زمینه  

های زیادی  ها و سدهنقد در فلسفه اسلامی و مسیحی در قرون وسطی است. این دو کتاب دهه

پس از تألی ، ه  در سنت اسلامی و ه  در سنت مسیحی مورد رجوع بوده است و با واسطه 

   (.14ص 1۳6۲ ،یحلب )ترجمه عبری آن در مررب زمین شناخته شده بود. 

ترین کتابی است که غز الی در منالفت با فلاسفه و در ربس  کتاب »تهافت الفلاسفه« عمده    

آن ابن سینا نوشته است. حتی برخی مفتقدند بفد از نوشتن این کتاب جریان فلسفه در شرق  

صورت کلی نابود شده است و تنها حرکت محدودی از آن در غرب عال  اسلام    عال  اسلام به

 ( ۲84ص ،1۳90 ،یاردکان یداور)    باقی مانده است.
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دانست،  کر  ایی را که ضروری میغز الی در کتاب »تهافت الفلاسفه«، ابتدا چهار مقدمه    

کرد. بفد از آن دیدگاه فیلسوفان را در مسأله اور و دوم در مورد ازلیت و ابدیت عال  بیان و  

های مفصلی در این زمینه کرده است. در مسأله سوم  در مجموع و بحث  سظس نقد کرده است.

و چهارم نرر فلاسفه درباره صان  بودن خدا را بیان و سظس نقد کرده است. از مسأله پنج  تا  

مسأله سیزده  درباره خدا،  ات و اوصاو او سنن گفته است. از مسأله چهارده  تا شانزده   

قرار نقد  را مورد  به بحث درباره    دیدگاه فلاسفه درباره افلا   داده است. در مسأله هفده  

نوزده   دیدگاه فلاسف  نقد آن پرداخته است. غز الی در مسأله هیجده  و  ه درباره مفجزه و 

دیدگاه فلاسفه درباره نفس انسان را مورد نقد و بررسی فراوان قرار داده است و در مسأله  

 بیست ، وارد بحث بسیار مه  مفاد شده است. 

او در خاتمه به جم  بندی مباحث خویش درباره عقاید فلاسفه پرداخته است و از بیست      

ازلیت جهان، انکار مفاد جسمانی و انکار عل  خدا  –مسأله مورد بحث، فلاسفه را در سه مسأله  

به جزئیات مورد تکفیر قرار داده است. او در هفده مسأله دیگر، فلاسفه را اهل بدعت دانسته  

   ( ۳۲4-۳0۲ صص، 1۳8۲،یغزال ) است. 

 

 غزالی فلسفی مواضع  از بوشی  تحلیل

آثار منتل    را   فلاسفه  هایدیدگاه  الفلاسفه،  تهافت  کتاب  در  ویژه  به  و   چون غزالی در 

  وحتی   منتل    های   دیدگاه  توانی نمی  مقاله   این  در   ما   و  است  داده  قرار  وبررسی  نقد   مورد

 صورت   به  را  علیت  باره  در  او  دیدگاه  تنها  دهی ،  قرار  تفصیلی  بحث  مورد   را  غزالی  واحد  دیدگاه

 .دهی می ارجاع دیگران  و ما  مقا ت سایر به را طالبان و کنی    می اشاره منتصر

  اور   گام   در   و   کند  می  بررسی  را  اشیائ   میان   روابن  انواع  ابتدا  علیت   بحث   غزالی برای طرح

  :کند می  تقسی    یل  دوقس   به را  ها نآ

  ارتباطی   گونه  هی   شی   دو  میان   که   کنی ، می  مشاهده   گاهی:  اشیائ  میان   ارتباط  عدم   :الف 

 . است چنین حداقل ما نرر از یا  و ندارد وجود
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  کنی    می   مشاهده   ما  شی   دو میان  گاهی  ،  ننست   مورد  برخلاو.    دوشی  میان   ارتباط  :ب 

 : کند می  تقسی    یل قس   سه  به غزالی را  روابن این. دارد   وجود روابطی ویا رابطه

متکافئین است، مثل روابن    . گاهی روابن میان دو شی از نوع روابن میان متضایفین و 1

 میان او د و والدین. 

نوع رابطه میان شرط و2 از  ارتباط میان دوشی ویا اشیائ  مشروط    . در برخی مواق  

ای  گویند، یکی از شراین حیات در یک کرهاست .به عنوان نمونه امروز دانشمندان می

 اکسیژن و شرط دیگر آب است. 

مفلور است. فلاسفه    ای موارد ارتباط میان دوشی از نوع ارتباط میان علت و. در پاره3

مفلور از نوع ضرورت است، اما غزالی برخلاو دیدگاه    مدعیند که روابن میان علت و 

اقتران دفاع می از نرریه  بیان میفلاسفه  به صورت صریج  کند که رابطه میان  کند و 

و گردن  )غزالی،    بریدن  نیست.  اقتران  از  بیشتر  فلاسفه، چیزی  نرریه  برخلاو  مرگ 

به نقل از ابو یفرب المرزوقی، مفهوم السببیه عند    9۲-90ا قتصاد فی ا عتقاد، صص

 ( 11۲-111 صص  ،الرزالی

  غزالی مثل سایر متکلمانی که منال  دیدگاه فلاسفه در باره علیت ولوازم ادعایی ان هسند، 

  و  کندمی استفاده مسبب و سبب واژه از آن جای به  کند ومفلور استفاده نمی از واژه علت و

 .کندمی تقسی   یل اقسام به را آن

 

 مسبب  و سبب اقسام

 غزالی از یک جهت اسباب را به سه قس   یل تقسی  می کند که عبارتند از: 

ن  آدر    اند و اسباب قطفی: مراد اسبابی است که به صورت مطل  به مشیت ح  وابسته  .1

با توکل    گوید: تر  این اسباب قطفی دیوانگی است وها امکان ترییر نیست. غزالی می

 ارتباطی ندارد. 
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  نمی   حاصل  ها   ان   بدون   . اسباب ظنی : مراد اسبابی است که در اکثر مواق  مسببات 2

  توشه  و   شود  جدا  قافله از  کسی مثار  عنوان  به.  نیست   منتفی   مواق   برخی   در گرچه  ،  شود

 . باشد نداشته

. اسباب وهمی : مقصود اسبابی است که تنها وه  حک  میان سبب و مسبب می کند .  3

از نرر غزالی قطفا    به عنوان مثار کسی فکر کند که از طری  صله ها سرمایه دار می شود.

  ( ۲84-۲8۲صص  ۲به این قس  نباید توحه کرد. ) غزالی، احیائ علوم الدین، ج

 نام   سبب  دیگر  گونه  سه  از  (109  ص)   "ا صور   عل    من  المستصفی"غزالی در کتاب شری   

 : گویدمی و برد می

. سبب حسی: مقصود همان سبب طبیفی است که ما از طری  حس و تجربه با ان آشنا  1

 شوی . می

  سببیت  شارع،   اراده  و   ففل  میان مجتهد    شود، یا حرام می  سبب فقهی: اگر کاری واجب و  .2

 . کندمی استنباط را  حک  و کند می در  را

سبب عقلی: در دو قس  سبب فوق سبب فی  اته نیست و صرفا اقتران است، اما فلاسفه    .3

می وهمین سبب  است.  ضرورت  سوم  قس   در  هستند  بحث  مدعی  وارد  غزالی  که  شود 

  مشکلات فلسفی علیت بشود.

 

 غزالی  نظر از  فلسفی علیت مشکلات 

 شمارد:غزالی مشکلات نرریه علیت فلاسفه را چنین بر می

   . نفی امکان صدور مفجزات1

  . محدود کردن قدرت خدا2

  . نفی اختیار الهی3

  . نفی صان  بودن بودن خداوند نسبت به چهان4
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  ناشی  فلسفی ضرورت  فلاسفه بر این باور هستند که همه این مشکلات از فه  نادرست علیت و

  همه   خدا   از   غیر  جون  شود،   تحمیل   برخدا  که   نیست   آن   ضرورت  از  فلاسفه  مراد .  شود  می

  ضرورت،   از  مراد  دیگر  بیان  به  .هستند  خدا  به  نیازمند  و  ممکن  خویش   ات  در  موجودات

)است  عنه   ضرورت  بلکه  نیست،   علیه  ضرورت   از   که   یل  مقا ت   به  بیشتر  توضیح  برای. 

  1۳۷8  پاییز،   ،1۷  شماره   صدرا   نامه   خرد   علیت،   مساله   و   غزالی .  شود  رجوع  شد،   چاپ    نویسنده

، 1۳90، بهار  4های منالفت غزالی با فلاسفه، مجله تاریخ فلسفه، شماره  تاملاتی پیرامون انگیزه

تاملاتی پیرامون هماوردی های غزالی با فلاسفه، مجله پژوهش های اغتقادی وکلامی، شماره  

 (1۳90، پاییز ۳

ترین مقابله غز الی با فلاسفه است. گرچه اهل بدعت دانستن  مسأله تکفیر، تندترین و خشن    

تری  فلاسفه از سوی غز الی ه  اتهام کوچکی نیست  ولی در قیاس با اتهام کفر، اتهام پایین

البته در برابر این کتاب غزالی طرفداران فلسفه نیز بیکار ننشستند، از جمله ابن رشد  -است.

در هر صورت شدیدترین مقابله    - را نگاشته است     (۳98-۲1کتاب تهافت التهافت )صص  

صورت خاص در کتاب »تهافت الفلاسفه« صورت  غز الی با فلاسفه به صورت عام و ابن سینا به

طور که گفت  مقط  زمانی این تقابل را اگر بررسی کنی ، بر اساس قور  گرفته است. و همان

ن قبل از اعتزار غز الی است. قبلام بیان کردی  سه کتاب »محک النرر،  مشهور ناظر بر دورا

مفیار الفل  و میزان الفمل« بر اساس قور مشهور سه کتب منطقی است که غز الی در دوره  

قبل از اعتزار نوشته است. در این کتب منطقی که بنگری ، ه  در اس  کتب و ه  در عناوینی  

تب    به  و  است  کرده  انتناب  ولی  که  دارد.  تفاوت  منطقی  علمای  با  مقداری  آن در محتوا، 

ایی که قابل توجه است آن است که غز الی در کتب منطقی، بسان کتب فلسفی با فلاسفه  نکته

اختلاو جدی و بنیادین ندارد. او در کتاب »تهافت الفلاسفه«، در سایه اختلاو بنیادین که با  

ا دارد، حتی آنها را به کفر مته  کرده است. اما در همان  ویژه در ربس آنها با ابن سینفلاسفه به

پردازند، به تحلیل مسائل منطقی  کتب منطقی با رو  عقلی که فلاسفه به تحلیل مسائل می

 پرداخته است. 
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  شدهنگاشته    اعتزار،  دوره   از  قبل بر اساس قور مشهور،    که   «1ی »المسترهر  ی کلام  کتاب     

  و   مفصوم  امام   درمورد   هیباطن  ژهیوبه  و   روافض  که  یاعتقاد  ی جد  مسائل  از  ی ک ی  به  است،

البته با تشکیک و یا عدم تشکیک درباره گرفتن  است.    پرداخته  دارند،  او   از  تیتبف   ضرورت

باقلانی   ا ستار«  هتک  و  ا سرار  »کش   کتاب  از  نوشتار  این  د  محجوب )مطالب    گران، یو 

های  ایی که مسل  است، روافض و باطنیان از یک سو به جهت حمایتنکته  (140۲  راسنون،

بویه و حرکات اسماعیلیان   با تشکیل حکومت آر  از سویی دیگر  سلسله فاطمی در مصر و 

 ویژه حسن صباح در قلاع اسماعیلی نفو ی پیدا کرده بودند. به

کرد که با این جریان به  عنوان یک عال  اهل سنت در خود  احساس تکلی  می غز الی به    

مبارزه برخیزد. به همین جهت ه  در کتاب »المسترهری« و ه  در کتاب »حجه الح «،  

 ا  را به سرانجام برساند. کند این وظیفهسفی می

غز الی در »المنقذ من الضلار« هدو از نگار  آن دو کتاب را اشاره کرده است. اکنون      

کتاب   در  ننست  را  آن ه  چه  نیست  )اسماعیلیان(  آنان  مذهب  فساد  بیان  ما  مقصود 

کرده بازگو  الح «  »حجه  کتاب  در  دوم  بار  و   ، م۲00۳ه  14۲4،  یغزال ام.)»المسترهری« 

 (۵۵1ص

ها فصولی  گوید. البته در برخی از بابغز الی در کتاب »المسترهری« در ده باب سنن می    

ه  باز کرده است. ایشان در باب اور درباره رو  تألی  کتاب و در باب دوم درباره القاب و 

انگیزه باطنیه و در باب سوم پیرامون درجات حیله ایشان و در باب چهارم درباره عقاید باطنیه  

های  د تأویلدر باره الهیات، پیامبران، امامت، مفادو تکالی  شرعی و باب پنج  که ناظر بر فسا

ایشان است. غز الی در باب شش  درباره آشکار کردن فریب ایشان و در باب هفت  پیرامون  

باطل ساختن تمسک ایشان به ترتیب درباره  اثبات امامت و عصمت و در باب هشت  پیرامون  

 

  ده ینام  ی المسترهر  را  آن   جهت،  نیهم   به   است  نوشته  یعباس  فه یخل  بالله،  المسترهر  خواهش  به   را   کتاب   ن ی ا  ی غز ال  1

 . است
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که امام قائ  به ح  المسترهری بالله است و  فتاوی درباره تکفیر آنها و در باب نه  درباره این 

 گوید.  در آخرین باب یفنی باب ده ، ناظر به وظای  دینی در برابر امامت  سنن می 

نه تنها آنها    .دارد  ید یشد  ار یبس  موض   هیدر برابر باطن  یکه غز ال  دهد یم   نشان  باب   هر  نیعناو

(. 140۲را تکفیر کرده است، بلکه در صدد توجیه فتاوی تکفیر آنهاست. )محجوب، راسنون، 

در مقاله مهدی محق  نام کتاب غز الی »المسترهر فی الرد علی باطنیه« است که عبدالرحمن  

بدوی تحت عنوان »فضایح الباطنیه«، بر آن مقاله مقدمه و تحقی  نوشته است. و در سار  

هجری قمری در قاهره بوسیله وزاره الثقافه و ا رشاد القومی برای ننستین بار چاپ    1۳8۲

میلادی به همراه مقدمه و تحلیل    1916شده است و بیش از حدود یک سوم کتاب در سار  

 وسیله گلذریهر در مطفبه بریل در لیدن از بلاد هلند به چاپ رسید(.مطالب به

نکته: فاطمیان و داعیان و مبلران آنها حکومت برداد را حکومتی نامشروع و خلفای عباسی      

خواندند و عباسیان و دانشمندان وابسته به آنان نیز کتبی دارند در رد فاطمیه و  را غاصب می

می اسماعیلی  شیفی  حکومت  تضفی   جهت  کتاب  اسماعیله،  آنان  از  یکی  که  نکاشتند 

»المسترهر فی الرد علی ا باطنیه«، »فضایح الباطنیه« یا »المسترهری« غز الی است. )مهدی 

 محق ، قصایح باطنیه غز الی و دامغ الباطل علی بن ولید، سایت راسنون(. 

  قدرت   اوج  در  شانی ا  که  دراورد  ریتحر  رشته  به  هیل یاسماع  رد  در  یحال   در  را  کتاب  نیا  یغزال

همین جهت داعی مطل  علی بن محمد بن الولید ا ل  القریشی    به   بودند،  ی درخشندگ  و

هـ که از دعاه بزرگ یمن بود کتابی در رد کتاب غز الی به »دامغ الباطل و حت    61۲متوفی 

 المفاضل«، نگاشت.

 کنی : از مباحث گذشته چنین استنباط می  

 وجوه اختلاو با فلاسفه و برخی از متکلمان. 

 . شد گفته ترشیپ  که ؛اختلاف با فلاسفه در کتاب تهافت الفلاسفه و1

 و اختلاف با گروهی از متکلمان2
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های شریفت در برابر ملحدین و کافرانی که از ادیان  هدو از تألی  کتب کلامی، تقویت پایه    

می  نشان  اسلام  شریفت  به  متدین  را  خود  که  کافرانی  یا  هستند  باورهای    دهند، دیگر  اما 

 می باشد. دهند،نادرستی ارائه می

دهد که عقاید خلاو  غز الی در ربس این گروه از منالفان در کتب کلامی، تفلیمیه را قرار می    

دارند. گر چه بصورت ضمنی در کتب فقهی و کلامی، تیغ انتقادهای  شریفت نبوی را ابراز می 

 دارد.او فلاسفه را نیز در بر می

 و تشابه با فلاسفه: محترم نگه داشتن علم منطع  3

عنوان  ویژه در سنت اسلامی به منط  توجه خاصی داشتند و دارند و از منط  بهفلاسفه به      

کنند. یفنی در مباحث مابفدالطبیفی  عل  آلی و ابزاری در جهت مدعیات فلسفی استفاده می 

و الهیاتی، فلاسفه مدعیاتی دارند که حداقل در زمان غز الی توسن فلاسفه مشایی بیان شده  

امور   یا  شریفت  زمینه  در  که  دعاوی  اثبات  برای  ما  که  است  باور  این  بر  نیز  غز الی  است. 

 . از این جهت غز الی بسان فلاسفه  مابفدالطبیفی و الهیاتی داری ، باید از ابزار منط  بهره بگیری

توانی  از آن بهره بگیری .  داند که ما در ارتقای دعاویمان، میمنط  را عل  آلی و ابزاری می 

توان جزر پیشگامان کلام فلسفی  با این حیثیت او را می  (.40ص      ،1۳۷۵  ، ینانی د  یمیابراه)

به حساب آورد. البته حتی اگر ما ریشه منط  را بسان غز الی در وحی الهی و کتب آسمانی  

جستجو نکنی . )و اما الموازین فانا استنرجتها من القرآن و ماعندی انی سبقت إلی استنراجها  

لهاعند مست و  استنراجها  الی  قد سب   الموازین  لکن اصل  القرآن  المتأخرین  من  نرجا من 

اسمائاخری ما کرته و عند بفض ا م  السابقه علی بفثه محمد )ص( و عیسی  صلی الله علیهما  

  14۲4  ،ی) غز ال وسل  اسامی اخر کانوا قد تفلموها من صح  ابراهی  و موسی علیهما السلام(.  

 (.19۳ص ،۲00۳. ه
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 . دوران حیرت یا شک غزّالی )سلوک عرفان( 8   

به عنوان یکی از مراحل   برخی حیرت را به استناد حدیث پیامبرـ الل ه  زدنی فیک تحیرام،     

اند. )صادقی   ایی از دین ورزی دانستهاند. برخی حیرت را مرتبهسیر وسلو  عرفانی یادکرده

(. برخی بر این باور هستند که با توجه به تفری  شک در مفرفت  ۳۲، ص  1۳8۵عروجی،  

را می استد لی، گر چه دکارت  درباره شناسی، شک  اما  دانست،  واجد شک دستوری  توان 

  اخوان، )جای آن از واژه حیرت استفاده کنی .  غز الی بهتر است از واژه شک استفاده نکنی  و به

1۳89.)  

غزالی در مقدمه این کتاب یادآور شده است که به تفبیر قرآن )کل حزب بما لدیه  فرحون(.  

گوید: من  ای براین تصور است که جزر فرقه ناجیه است. غز الی می (. یفنی هر فرقه4۲)الروم /  

ای بر  ایی دست یازیدم تا ببین  مدعای آنها چیست و چه ادلهبر این اساس به مطالفه هر فرقه 

گوید: )من برای جست و جوی حقیقت مراحلی را پشت سر  مدعای خود دارند. او در ادامه می

 ام(.گذرانده

البته او بر این باور است که هر فردی بر اساس فطرت، گرایش به حقیقت دارد. منتهی       

گرداند. او برای تایید مدعیا  به حدیثی  والدین این شنص را یهودی، نصرانی و مجوسی می

گوید: )کل مولد یولد علی فطره و انما ابواه  کند و میکه از رسور خدا روایت شده، استناد می 

یهودانه و ینصرانه و یمجسانه(. او بر این باور است که خود  مسیر ح  و حقیقت را طی  

 دهد: کرده است را به نحو  یل توضیخ می

 و بررسی ادراکات حسی1

یابی ، که با همه  پردازی  در میاو بر این باور است که ما وقتی به بررسی ادراکات حسی می     

های  مان داری ، در برخی موارد این یافتههای حسی در زندگی روزانهاطمینانی که به یافته

های بصری از  های حسی، دیدگاهشود که در میان یافتهحسی، اشتباه هستند. او یادآور می

گوید: ما وقتی به سایه چیزی  های بصری می تر هستند. او درباره بررسی یافتههمه قابل وثوق

می مینگاه  تصور  متحر   غیر  و  ایستا  را  آن  بر  کنی ،  مشاهداتمان  به  که  وقتی  اما  کنی . 

کنی  چش  ما آن  یابی  که همین شیر، متحر  است. یا به ستاره نگاه می گردی ، در میمی
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یابی  که  کنی ، در میبیند  اما وقتی که به ادله هندسی رجوع میرا بسان دنیای کوچک می

تر از کره زمین  بینی ، خیلی بزرگاندازه این ستاره که ما در آسمان آن را خیلی کوچک می

 است.

توان اعتماد  های حسی نمیشود که به یافتهبر اساس این مشاهدات، برای ما روشن می     

 تواند به محسوسات، یقین مطل  بیاورد. گیری  که انسان نمیمطل  کرد. پس نتیجه می

 و شک در معقولات 2

غز الی پس از شک درباره محسوسات، به شک در عقلیات حتی اولیات پرداخت. گفت: من      

تر از عدد سه است«، »نفی و اثبات دو شیر واحد با ه   ها که »عدد ده بزرگدر این گزاره

کن  که  شود« شک میشود«، »شیر واحد، حاد  و قدی  و موجود و مفدوم نمیجم  نمی

 ها برای من یقین آور است یا نه. این گزاره

همان     از  غز الی  با تر  دیگر  محک  گفته،  محسوسات  از  خود  شک  تفقیب  بر  که  طور 

محسوسات یفنی عقل وجود دارد. در مرحله دوم در مورد صحت احکام عقل نیز تردید روا  

تواند محک برای عقلیات انسان  شود که چه چیزی میداشته است. حار این پرسش مطرح می

 یابد. جاست که مرحله سوم شک استمرار میباشدر این

 و نور الهی: 3

را مطرح کرده است که چه چیزی         این س ار  و  استمرار بنشید  را  غز الی جریان شک 

تواند حاک  بر ادراکات عقلی انسان باشدر غز الی برای تایید شک در احکام عقل و عبور به  می

مرحله دیگر، خواب را به کمک گرفت و گفت: از کجا مفلوم است که همه ادراکات عقلی از  

دار هستند  کنی  که برخی از امور واقفیتطور که در خواب فکر می نوع خواب نباشد!ر همان

کردی، در  کنی که اموری که در خواب تحلیل می یا برحقند، اما در حالت بیداری مشاهده می

 عال  واق  چیزی نیست. 

کندـ، ما  که صوفیه ادعا می – غز الی بر این باور است که در سایه تابش نور الهی به قلب ما      

شوی . به تفبیر پیامبر این تابش نور الهی بر قلب، بسان مرگ است که با حقای  امور آشنا می

شوی . ))الناس نیام و ا ا ماتوا انتبهوا((. یا به تفبیر قرآن  بفد از مرگ با حقای  امور آشنا می
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شود این هایی جلوی چش  را گرفته است. تابسش انوار الهی سبب میدر دنیای مادی، پرده

 (.۵۳۷ـ ۵40 صم،   ۲00۲ / هـ14۲4 ، ی)غز ال ها، کنار برود. پرده

عنوان مثار آیا زمان شک غز الی همان شش  جا برخی از مسائل وجود دارند بهالبته در این   

( گفته استر یا این شش ماه دوره شدیداین  ۵۵۳ماهی بوده است که در المنقذ من الضلار)ص  

ایی که غز الی پیش فارمذی رفته است، این شک  ویژه دورهشک  بوده و از همان زمان قدی  به

 صورت ضفی  وجود داشته است ربه

توان نام  یا نسبت شک غز الی با شک دکارتی چه نسبتی استر آیا درباره ففالیت غز الی می   

تر استر و آیا اصلام غز الی در شک یا  شک را بر آن گذاشت، یا نام حیرت برای آن مناسب

  (.68ـ61ص ،1۳۷۵ ، ینانید ی می)ابراهحیرتش صادق بوده است یا نهر 

غز الی پس از رهایی از شک، به بررسی عقاید جویندگان حقیقت که آنها را در چهار فرقه      

 پردازد. کند، می  یل منحصر می

 کنند اهل رای و   نرر هستند. ـ متکلمانی که ادعا می 1

 گیرند.ـ باطنیه که بر این باورند که اصحاب تفلی  هستند و عل  خویش را از امام مفصوم می۲

 کنند اهل منط  و برهان هستند. ـ فلاسفه که گمان می۳

 ـ  صوفیه که مدعی هستند اهل مشاهده و مکاشفه هستند. 4

با سه گروه        قیاس  در  برخورد   البته  نیستند.  قبور  مورد  اور  گروه  غز الی سه  نرر  از 

تر از دو گروه دیگر است. ولی گروه مطلوب ایشان، همان  متفاوت است ،یفنی با متکلمین ملای 

 کنند. صوفیه است که حقای  را از طری  مشاهده و مکاشفه در  می 

داند که  ترین راه در  حقای  عال  هستی میایشان تابش انوار الهی بر قلوب افراد را مه     

 (.۵۵۵ـ  ۵40م،  ص ۲00۲ / هـ14۲4متصوفه بر این امر باور دارند.) )غز الی، 

یابی  که تنها شاهد اختلاو  اگر به مقایسه این دوره در غز الی و ابن سینا بظردازی ، در می    

 هستی . 
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 . اختلاف غزّالی و ابن سینا در دوره حیرت و شک 9

در غز الی بنا بر قور مشهور، حدود شش ماه دوره شک یا حیرت اوبود که آشوب جدی        

های منتل ، حالت شک  تمام عقل و قلب غز الی را در بر گرفته است و نسبت به عقاید گروه

 و تردید پیدا کرده است.

گران  ای  و نه خود ابن سینا ونه گزار ایی نبودهما در زندگی ابن سینا شاهد چنین دوره    

 ایی را در حیات فکری ابن سینا گزار  ندادند. چنین دوره

توان اشاره کرد. گر  عنوان اختلاو جدی میان غز الی و ابن سینا میپس وجود این دوره به    

کرده  تأملاتی  غز الی  حیرت  یا  دوره شک  میزان  در  برخی  رساله  چه  در  غز الی  خود  اما  اند 

»المنقذ من الضلار« به این دوره پر آشوب در حیاتش اشاره کرده است. این اثر که حدود  

اشاره   اوست. همین  ترجمه حار کلی  نوشته،  غز الی توسن خود   فوت  از  پنج سار پیش 

جدی این دو  غز الی به این دوران، حتی با تأملات درباره جزئیات این دوران م ید این تفاوت  

 شنصیت است.

به یاد آوری  که غز الی این اثر خود  را حدود پنج سار قبل از مرگش نوشته و به نوعی       

انداخت  و ایده هر  بیانگر حار شنصی اوست. او خود می گوید: من خودم را به هر گردابی 

باطل  فرقه از  را  ح   بتوان   تا  پرداخت   مذهبی  هر  درباره  تفطن  به  و  کردم  بررسی  را  ایی 

تشنیص ده . با ایده هر فیلسوفی آشنا شدم و عقاید هر متکلمی را بررسی کردم و در صدد  

پی بردن به سِر  هر صوفی برآمدم و در مورد اعمار زاهدانه هر زاهدی تفکر کردم و در مورد  

 ( ۵۳۷صم،   ۲00۲ / هـ14۲4باکانه به بررسی پرداخت . )غز الی، بیالحاد هر زندیقی 

 های مه  میان غز الی و ابن سینا است.عنوان یکی از فرقاین دوره شک یا حیرت به     
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 . دوران عزلت و گوشه گیری و آخر حیات غزّالی 10

طوری که قبلام بیان کردی ، غز الی ه  از فارغ التحصیلان نرامیه در نیشابور است و  همان    

ویژه در برداد است. بر آگاهان از تاریخ این  ه  از اساتید فقه و کلام  در نرامیه نیشابور و به

شد بلکه منالفت جدی با فلسفه  حقیقت نهفته نیست که فلسفه در این مدارس تدریس نمی 

 شد. و فلاسفه می 

ها در جاهای متفاوت از حیات غز الی قابل مشاهده  نتیجه تحصیل و تدریس در این نرامیه    

از   یکی  که  است  نوشته  عزلت  از  قبل  دوران  در  غز الی  که  است  آثاری  آنها  از  یکی  است. 

 مشهورترین آنها، کتاب »تهافت الفلاسفه« است. 

ایی با دبد منفی  های منتلفی است و عدهگر چه درباره عزلت و گوشه نشینی غز الی دیدگاه    

 توان اه  آنها را چنین بر شمرد.نگرند که شاید میبه این قضیه می

های صلیبی و نشستن در صومفه خویش و  گروهی عزلت غز الی را به مثابه فرار از جنگ   و1

 اند.  اند و آن را امری ناصواب تلقی کردهزهد و عبادت کردن تفسییر کرده

اند و دلیل آنها این  برخی دیگر امثار ابوالفطار بقری عزلت او را امری تشریفاتی تلقی کرده  و2

گوید: ) در حین خلوت و بفد از  ( می   ۵۵4است که خود غز الی در »المنقذ من الضلار« )ص

ترسید(.  بر این اساس داوری کرد  آن همواره به یاد فرزندان و وطن خود بوده و از پادشاه می

ایی به حار غز الی از حیث روح و فکر نداشته است  بلکه صرفام  که این خلوت و عزلت فایده

 (. ۵۲9 ص،  ۲ج ،1۳۵8 الجر،   یالفاخوز)ایی تشریفاتی داشته است. جنبه

ایی دیگر مثل مکدونالد بر این باورند که غز الی عزلت را بر مبنای ترس انتناب کرد.  عده  و3

شود که غز الی به رفتار حاک  وقت اعتراض داشت و ماندن در برداد را برای خویش  او یادآور می

 کرد و بدین جهت به عزلت روی آورد. خطرنا  تلقی می 

برخی دیگر، همین نرریه ترس را به شکلی دیگر  منتها نه از ترس حاک  وقت، بلکه ترس    و4

اند. و بر این باور هستند که غز الی از ترس قتل خود  توسن باطنیان،  ها تقریر کردهاز باطنی



 1404  بهار –  2الهیات عقلی     شماره  کلامی  -فصلنامه علمی و پژوهشی فلسفی ❖

- 57   - 

 

برداد را تر  کرده است و به دمش  ،اورشلی  و مکه سفر کرده است. )ابراهیمی دینانی، منط   

 (.41و مفرفت در نرر غز الی، ص 

یابی درمورد  عزلت غز الی نیاز به مجالی دیگر دارد و در آن  صحت و عدم صحت این انگیزه    

 ها سنن گفت. مکتوب باید پیرامون درستی و نادرستی این ایده

  الجر،  یالفاخور)اند. گونه انگیزه یابی رانا درست دانستهبرخی با تأمل در زندگی غز الی این   

ولی دیدگاه ما در این مقاله آن است که رو  غزالی در این دوره عزلت وآخر    (۵۳0، ص۲ج

 حیاتش ترییر کرده است.  

برد. گر چه عال  دینی بوده است و به شدت  غز الی قبل از عزلت در دوران جوانی به سر می    

از فقه و کلام رایج دفاع کرده است، این امر در سایه علاقه دنیوی بوده است. گر چه به جهت  

های دنیوی او در عال  دینی بودن از ترس از آخرت سنن می گفته است، اما توجه به خواسته

کرد و در سایه  چربید. بدین جهت از عقل جدلی دفاع میهای اخروی او میقیاس با خواسته

 همین عقل جدلی، به نوشتن کتب در عل  فقه و کلام پرداخت. 

-غزالی اگر به نوشتن مقاصد الفلاسفه پرداخته، به نیت همراهی با فلاسفه نبوده بلکه به    

 که در منالفت با فلاسفه است، نگاشته است.    ـای برای نوشتن تهافت الفلاسفه عنوان مقدمه

ترین شاهد برای تأیید ترییر رو  غز الی در دوره اخیر، همان آثار غز الی است. غز الی  مه      

در دوره اخیر آثاری مثل »إحیار الفلوم الدین«، »جواهر القرآن«، »کتاب ا ربفین«، »کیمیای  

سفادت«، »فیصل التفرقه بین ا سلام و الزندقه«، »ایها الولد«، »المنقذ من الضلار«، »مشکاه  

تر  « و »مفراج السالکین« را نوشته است که از همه مه الجام الفوام من عل  الکلامنوار«، »ا 

 کتاب »احیار الفلوم الدین« و سظس دو جلد کتاب کیمیای سفادت به زبان فارسی است. 

غز الی در دوران اعتزار و آخر حیات، به صوفیه گرایش نشان داده است. او در این دوره      

توجهش از جهت مفرفت شناسی به قلب و شهود بیشتر از قبل شده است. در سایه همین  

کرد  بر خلاو برخی از صوفیان که بر این باور  توجه گر چه هنوز به فقه و عل  کلام توجه می
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از دستورات شریفت بی به قلب و شهود،  به جهت توجه  به    بودند که  نیاز هستند و نسبت 

چنان بر این باور بود که انسان برای پیمودن  کردند، ایشان ه دستورات شریفت بی توجهی می

تواند نسبت به دستورات شریفت که در صدد تفالی و تکامل انسان  سیر تفالی و تکامل نمی

تا آخر عمر   به همین جهت در صدد پاسداشت عل  فقه و عل  کلام  باشد.  است، بی توجه 

خود  بود. منتها از جهت مفرفت شناسی عنایت او به عقل جدلی که با این عینک به عل   

نگریست، بسیار کمرنگ شده است. و در عوض به مفرفت بر پایه کش  و شهود  فقه و کلام می

 بسیار پر رنگ شده است.

همین نگاه مفرفت شناسانه غز الی در تقابل او با فلسفه م ثر بوده است. گر چه ما مدعی      

نیستی  که غز الی در دوره اعتزار و اواخر عمر  دید  کاملام به فلسفه مثبت شده است. او  

تابد و برخی عقاید  های آنها را بر نمیهم نان نسبت به فلاسفه منتقد است و برخی دیدگاه

های فلاسفه، بیشتر  های منفی او نسبت به  برخی دیدگاهکند. دیدگاهآنان را ناصواب تلقی می 

شود. او بسان قبل دیدگاه تقابلی با  تر میرنگ از فقه و کلام است. اما تقابل او با فلاسفه ک 

 ها و فلاسفه را ندارد. فرقه

اگر اودر دوره اخیر نسبت به فلاسفه بیشتر از  عل  کلام و فقه منتقد است، به گمان ما در      

کند عل  کلام و فقه و بیشتر از آنها  سایه ترییر مفرفت شناسی غز الی است. او احساس می 

فلسفه نسبت به رو  کش  و شهود زاویه دارندودر نتیجه نسبت به دیدگاه مفرفت شناسی  

 شود، بی توجهی می کنند. خاصی که بر اساس رو  کش  و شهود پدیدار می

حداقل بر اساس ادعای خودشانـ  –چنان به رو  عقلی  او بر این باور است که فلاسفه ه     

پایبند هستند و بر اساس همان رو  عقلی، رو  کش  و شهود را روشی مبتنی در دریافت  

دانند. بدین جهت اگر کسی مدعی باشد که این حقای  را با کش  و شهود عرفانی  حقای  نمی

دست آورده است، نباید به ادعایش وقفی نهاد. غز الی بر این باور بود که این ادعای فلاسفه  به

به رو  عقلی بیشتر – آنها  ادعابشانـ پایبندی  فقها و متکلمان است.   براساس  بیان    از  به  یا 

دهند و  تر فلاسفه به ادعای فقها و متکلمان در پایبندی به رو  عقلی بهای جدی نمیدقی 

در صدد حل  که  بینند و بیش از آنهای خاصی میمفتقدند فقها و متکلمان حقای  را با عینک 
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-اند، می های عقلی برآیند، خود را متفهد به دیدگاه خاصی که از شریفت اتنا  کردهچالش

 بینند. 

کند که دیدگاه مفرفت شناسی که آن ها  غز الی بر اساس این دیدگاه فلاسفه، احساس می      

کرده پیدا  عقل  اساس  نمی بر  شهود  و  کش   برای  جایی  دیگر  جهت  اند،  همین  به  گذارد. 

های او حداقل در برخی جهات منال  دیدگاه فلاسفه است. اما روحیه تقابلی دوران  دیدگاه

تر روحیه تقابلی  برد ،حفظ نکرده است. یا به بیان دقی جوانی که در مدرسه نرامیه به سر می

تر شده است. به سنن دیگر مفرفت غز الی در این  رنگ ها از جمله فلاسفه، ک غزالی با فرقه

زنند یا برهان کلامی که متکلمان از آن یاد دوره محصور عقل نرری که فلاسفه از آن دم می

  و  ۵۲۲، ص۲، ج1۳۵8مفرفت محصور قلب است. )الفاخوری  الجر،    کنند، نیست. بلکه می

 (. ۲61ـ۲6۲صص، 1ج1۳89 من،یل  نصر   ۵۳0ـ۵۳1صص

می      یادآور  الدین«  الفلوم  »إحیار  در  غز الی  که  است  همین جهت  از  به  منرور  که  شود 

 طهارت تنها نرافت در بدن نیست، بلکه طهارت دارای چهار مرحله  یل است: 

 تطهیر ظاهر از خباثت و کثافت، -1

 تطهیر جوارح از جرائ  و آثام، - 2

 ـ تطهیر قلب از اخلاق مذمومه و ر ائل،  3

 ـ تطهیر سر از ماسوی الله.  4

در سایه همین تحلیل از طهارت است که او نماز را تنها  کر زبانی و رفتار بدنی در قیام،        

داند  بلکه نماز را فه  مفانی و صیقل یافتن در به ا کار و رفتار جسمانی  رکوع و سجود نمی

 (. 1۳۲-1۳1 صص، 1ج ،14۲۷ ،یغز ال داند )و حضور قلب می

 بر اساس این تحلیل خوب است به موارد تشابه و اختلاو غز الی و ابن سینا بظردازی :       
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 . تشابه ابن سینا و غزّالی11 

عنوان یک منب  مفرفت  توان در توجه به کش  و شهود بهتشابه میان ابن سینا و غزالی را می

 دانست 

  ص  ،1۳9۲)کربن،  ، بر اساس دیدگاه کسانی که قائل به تصوو و عرفان ابن سینا هستند      

ابن سینا در آثار داستانی مثل حی ابن یقران، رساله الطیر و قصه سلامان و آبسار    (۳4ـ۲۵

یفنی فصل هشت   –و قصیده عینیه، حکمه المشرقین و سه فصل آخر ا شارات و التنبیهات  

درباره سفادت و لذت عقلی، فصل نه  درباره مقامات الفارفین و فصل ده  پیرامون کرامات و  

از عرفا سر می از عرفان نرری سنن میخوارق عاداتی که  به  زندـ،  بر آشنایان  البته  گوید. 

تاریخ فلسفه اسلامی، این امر آشکار است که از »حکمه المشرقین« تنها بنش کوچکی که  

های خاص منطقی خویش مربوط به منط  است، باقی مانده است که ابن سینا برخی دیدگاه

 را که با ارسطو منال  است را بیان کرده است. 

بر اساس نرر موافقان دیدگاه عرفان نرری ابن سینا این است که غایت تنها مفرفت به       

ایی است  جواهر و اعراض نیست  بلکه تجربه حضور واقفی و ففلیت و تحق  به رو  و طریقه

 نصر     ۳4ـ1۷،ص  کربن  یهانر)که نفس را قادر سازد که خود را از  مرزهای جهان آزاد سازد.  

 ( ۵04ـ49۲صص ،1۳۵8 ، الجر   یالفاخور ،۳۳0ـ۳۲۵صص، 1۳89 من، یل

به جهت طرح        ندانی ،  یا صوفی  را عارو  او  اگر حتی  اساس دیدگاه موافقان  بر  خلاصه 

توان بر این باور شد که ابن سینا به کش  و شهود  مسائل عرفان نرری در برخی از آثار می

 عنوان یک منب  مفرفت، اعتقاد داشت. به

ویژه در »إحیار الفلوم الدین«  این مسأله با اند  تأمل در آثار دوره کناره گیری غز الی به      

شود که غز الی در نوشتن این آثار قائل به این بود  و »کیمیای سفادت« این حقیقت آشکار می

وسیله کش  و شهود به  که یکی از بهترین طریقت کسب مفرفت، کش  و شهود است و ما به

 یابی بدان وجود ندارد. یابی  که از طری  حس و عقل امکان دستحقایقی دست می
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 . وجوه تفاوت غزالی با ابن سینا 12

با تفم  در آثار وزندگی عملی ابن سینا وغزالی در می یابی  از جهاتی میان آن ها اختلاو  

 است.

 

 . تأمل در زندگی و سلوک عملی و عرفانی ابن سینا بر خلاف غزّالی1

اند که ما  اند، یادآور شدهتقریبام بسیاری از کسانی که از عرفان و تصوو ابن سینا دفاع کرده    

شاهد یا دلیلی که از آثار او برای عرفان و تصوو او بیاوری ، تنها م ید عرفان و تصوو نرری  

ا  از این تفکرات در حوزه عرفان و تصوو دفاع کرده است.  است. یفنی ابن سینا در اندیشه 

گونه که خود شیخ یا حتی شاگرد  جوزجانی بیان کرده  اما درباره سلو  عملی ابن سینا آن

چه که ما در سه فصل اشارات و بقیه آثار منروم  بینی . آناست، ما اثری از زهد و ریاضت نمی

،  ۲ج ،1۳89 الجر،  یالفاخوز)  یابی  یک تحلیل عرفانی از موضوع استو غیر منروم او در می

 (. 49۳ـ۵04صص

از »کارا دووو« می       به نقل  این کتاب  فارابی در حوزه  حتی  با  ابن سینا را  )اگر ما  گوید: 

می در  کنی ،  مقایسه  گونهعرفان  به  نفو   ارد  فارابی  آثار  همه  در  عرفان  که  که  یابی   ایی 

عنوان حالت  عنوان یک نرریه نیست بلکه بهتوان تصور کرد که تصوو برای فارابی تنها بهمی

کنی . ابن سینا در اواخر  نفسانی اوست. اما چنین امری را ما در آثار ابن سینا مشاهده نمی

 (.49۲عنوان یک مبحث فنی مورد مطالفه قرار داد.(. )همان، صعمر به

اما بر خلاو ابن سینا، ما با تأمل در آثار متفددی که غز الی در دوره عزلت و اواخر عمر         

زند. به بیان دیگر ایشان با رو  کش  و  های عرفانی موج میبینی ، نرریهنگاشته است می

شهود به دنبار حل مسائل منتل  در حیطه نرری رفته است. علاوه بر آن اگر در زندگی و  

ایی  ویژه پس از دوران عزلت زندگی صوفیانهبینی  که ایشان بهسلو  غز الی نیز نگاه کنی ، می

کرد. یفنی علاوه بر  داشته است و در مجموع نسبت به تفلقات دنیوی، حداقل کمتر توجه می 

 های عرفانی را دخالت داده است.عرفان نرری در حیطه عمل نیز نرریه
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 . اختلاف از حیث زمان 2

هـ  به مدت ده سار را در عزلت  498هـ تا  488حداقل بر اساس قور مشهور غز الی از سار      

هـ غز الی تقریبام زندگی ۵0۵هـ تا پایان عمر  498و کناره گیری به سر برده است و از سار 

ایی داشته است و تلا  کرده است از قید تدریس در مدارس نرامیه جز مدت خیلی  صوفیانه

گیری  ترین منب  شهرت و مار و مقام غز الی بوده است، کنارهمحدودی از آخر عمر  که مه 

 گیری کند.تواند، کناره کند و از تفلقات دنیوی تا حدی که می

همه این م یدات مبین این هستند که غز الی مدت طو نی به عرفان و تصوو اشترار      

ایی عرفان  اند و عدهداشته است ،اما در مورد ابن سینا برخی در عرفان و تصوفش تردید کرده

اند و در حیطه عمل او را واجد سلو  عرفانی و مبتنی بر  و تصوو او را در حیطه نرر دانسته

اند. گروهی در عمل مدعی هستند ابن سینا، گرایش به تصوو و عرفان داشته  تصوو ندانسته

توانی  شواهدی ارائه  است. شواهد تارینی متقنی برای این ادعا وجود ندارد. در مجموع ما نمی

بستگی داشته  بدهی  که ابن سینا در مدت طو نی در قیاس با غز الی به عرفان و تصوو در

 است.

 .  نتیجه13    

ما در هر سه دوره اه     در مجموع می توان زندگی غزالی را به سه دوره مه  تقسی  کرد.

 دیدگاه های غزلی با ابن سینا را مقایسه کرده ای . 

در دوره ننست که دوره یادگیری و جهت گیری اولیه غزالی است ، ایشان پس از تولد وامادگی  

برداد بسر   برای فراگیری علوم دینی در مقام طلبه و استاد در مدارس نرامیه بویژه نیشابور و 

می برد. در این دوره تقابل غزالی با فلاسفه  واز جمله ابن سینا خیلی تند وتیز بود.مه  ترین  

ن ها ابن سینا همان کتاب تهافت الفلاسفه  آشاهد این منالفت جدی با فلاسفه ودر راس  

 است.این تقابل شدید ه  در عنوان کتاب و ه  در محتوی مشهود است.

  در دوره دوم که دوره شک یا تحیر غزالی است، ما شاهدی بر شک ویا تحیر ابن سینا نداری .

 این شاید مه  ترین تمایز غزالی وابن سینا است.
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در دوره سوم که غزالی بر اساس قور مشهورده سار به عزلت روی می آورد وپس از آن حدود  

شهود    هفت سار تا پایان عمرغزالی آثار این عزلت ادامه می یابد.غزالی در این دوره به کش  و

قرار می با تامل در زندگی و عرفانی روی می آورد و آن را موید عقل و نقل  ابن    دهد.  آثار 

به عرفان نرری   به عقل گرایی صرو تا حدی حداقل  توجه  از  ایشان  یابی  که  سینادر می 

ورد واز این جهت با غزالی تشابه دارد، گرچه از حیث طور زمان  آوگش  وشهود روی می  

ومحتوی تفاوت چدی میان ابن سینا وغزالی وجود دارد . ولی در مجموع بر این باوری  که در  

در راس آن ابن سینا مرزبندی دارد، اما از میزان تقابل   فلاسفه و  دوره سوم، که غزالی گرچه با

 در قیاس با دوره ننست کاسته می شود.  
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